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PREFACIO
DEL EDITOR

Las ediciones Albin Michel son una casa no confesional, que no est4 afiliada a ninguna
Iglesia o comunidad religiosa particular. Por eso, no tiene vocacién de hacer llegar la palabra
oficial de ninguna institucién. Sus numerosas publicaciones en el campo de la espiritualidad
y de las religiones estdn marcadas por el signo del pluralismo y de la independencia. Este
sello editorial se caracteriza también —excepto ensayos, testimonios, traducciones y comen-
tarios de textos surgidos de diferentes tradiciones— por la voluntad de ofrecer al publico
grandes obras colectivas en las que los hechos religiosos se mezclan estrechamente con la
historia y las ciencias humanas'. Asf pues, estos son nuestros dos principios: libertad total
de pensamiento, por un lado, e interés constante, por otro, por las relaciones entre reali-
dades espirituales y hechos socio-histéricos.

Pero entonces, ipor qué «Jesis»? Precisamente porque nos ha parecido eminentemente nece-
sario hoy dibujar este «sujeto»” de acuerdo con estos dos principios. Y tratarlo de manera
colectiva y metédica, multiplicando los puntos de vista y recurriendo al didlogo entre los saberes.

Ciertamente, a pesar de los progresos confirmados de la secularizacién, la figura de Jesis
sigue suscitando el interés de nuestros contemporéneos y la gesta del personaje es recibida
la mayor parte de las veces de forma positiva, incluso por un publico agnéstico o ateo. Pero,
Jqué se conoce de ¢él exactamente? La tinica forma que tenemos de responder a tal pregunta
es la de inclinarnos sobre las huellas escrituristicas que evocan su persona, puesto que ¢l
personalmente no escribi6é nada. Sin embargo, la lectura atenta del Nuevo Testamento, y
especialmente de los evangelios, sigue siendo una empresa compleja ante la cual mucha
gente se siente desarmada. ¢Qué pensar del valor histérico de esos textos, de sus contra-
dicciones, de su estatuto literario, del contexto social, politico y religioso en el que fueron
escritos o de las interpretaciones dogmaticas que se han hecho de ellos? ;Con qué criterios
internos y externos interpretar esas narraciones a menudo tan desconcertantes?

Este desconcierto ante los textos, mezclado con el interés persistente del ptblico por Jests,
sirve de ocasién para los que quieren jugar a lo sensacional: las «revelaciones» dudosas en
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este campo han llegado a hacerse recurrentes en la prensa, las editoriales o el cine. Por
otro lado, el resurgir reciente de un cierto cristianismo identitario se apoya a menudo en
una lectura tradicionalista o incluso fundamentalista, que los historiadores y los exegetas
saben muy bien lo alejada que esta de los textos fundadores. Sin embargo, se trate de la
mediatizacién o del encantamiento dogmaético, se ignoran en los dos casos las adquisiciones
de la critica histdrica y literaria. Pero lo que ha ocurrido es que esta ha progresado mucho
desde hace unos decenios sin haber sido puesta, no obstante, al alcance del ptblico, incluido
el publico creyente, el mas concernido a priorz.

De ahi la idea de una gran obra colectiva de tipo enciclopédico, que ofreciera todas las
garantias de seriedad académica, le aportara a un publico amplio una sintesis accesible de
los datos adquiridos (o debatidos) por la investigacién y propusiera una lectura en la que la
critica histdrica rigurosa y la hermenéutica se complementaran. Miradas cruzadas de his-
toriadores, exegetas, psicoanalistas, especialistas en judafsmo... Y todo presentado de modo
accesible, con la intencién de «democratizar» un saber y unas reflexiones demasiado acan-
tonadas hasta hoy en revistas y obras especializadas.

¢Sintesis? Claro que si. Pero no es menos verdad que hay un margen de «maniobra» entre
las diferentes contribuciones aqui reunidas: no se superponen necesariamente unas a otras
de modo mecénico. El lector podra de ese modo detectar a veces diferencias de interpreta-
cién en tal o cual pasaje de los evangelios o en una descripcién del contexto social, politico
o religioso. No hay por qué extranarse: desde hace tiempo, se reconoce que todas las cien-
cias humanas dependen poco o mucho de presupuestos hermenéuticos, lo que no le quita
nada a su interés ni a su necesidad. Por eso, no hemos querido ocultar esas (pocas) diferen-
cias, que proceden de la especialidad en que cada autor se basa o simplemente en su visién,
sensibilidad o estilo propios. El pluralismo asumido en esta obra apunta a suscitar interro-
gantes, curiosidad y deseo de blsqueda personal sobre la base de un amplisimo consenso
de los especialistas.

Hay que hacer, no obstante, una precisién: en esta obra, concebida como plural y que mues-
tra una bisqueda en continua evolucién, hemos dejado de lado de modo deliberado la tesis
llamada «mitificadora», segtn la cual Jests de Nazaret no habria existido jamaés: los evan-
gelios serfan, en consecuencia, una fabula imaginada y mas tarde elaborada por un grupo
de judios del siglo 1, enfermos de revelaciones sensacionales. Esta tesis, que conocié su
momento de gloria en el siglo x1x, con el triunfo del positivismo, habia caido en desuso
victima de sus propias contradicciones y del progreso de los trabajos cientificos. Pero desde
hace unos anos ha vuelto a la superficie, respaldada por algunas voces estridentes en los
paises anglosajones, a las que algunos han creido tener que hacerles eco en Europa. Y, en
esta época en que las comunicaciones de masas y las redes sociales favorecen la floracién de
discursos mas o menos con aires de complot, que ponen en duda las afirmaciones mas validadas
por el consenso del conjunto de los especialistas, un piblico poco avisado a veces se ha tur-
bado. En este caso, estas dudas hiperbdlicas no tienen valor alguno factual ni intelectual y no
son mds racionales que la tesis de la tierra plana. Hablando claro: ¢se puede hoy dudar
seriamente de la existencia histérica de Jests? La respuesta es: no.
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Claro que la comunidad cientifica internacional, con los métodos mds rigurosos y deba-
tiendo sin cesar los resultados de unos y otros, jamés establecerd nada en cuanto a la
identidad —divina o no— de Jests ni a la realidad de la resurreccién. No tiene nada que decir
sobre el tema, porque esas cuestiones no son competencia de su campo de investigacion.
Pero hace mucho tiempo, y sin la menor ambigiiedad, ha llegado a la conclusién de la exis-
tencia histéricamente cierta de un varén llamado Jesus, condenado a muerte y ejecutado
en Jerusalén bajo la prefectura de Poncio Pilato. Y lo afirma con tanta —y a veces con mas—
seguridad que de Sécrates u otros personajes célebres de la Antigiiedad. Asf pues, no habifa
ninguna razén seria para hacer sitio aqui, en cuanto tema de debate, a la tesis llamada
«mitificadora»; el conjunto de los elementos histéricos reunidos en esta obra son mas que
suficientes, si fuera necesario, para invalidarla.

Hay que hacer otra precisién no menos necesaria para quienes se aprestan a entrar en esta
lectura: quien ha dirigido esta vasta empresa es un hombre de Iglesia. Sacerdote desde hace
cincuenta afios, Joseph Doré es actualmente arzobispo emérito de Estrasburgo. Pero sus
funciones eclesiales no le han dado a nuestro trabajo colectivo tonalidad proselitista
alguna, porque Joseph Doré es ante todo un intelectual y un teélogo reconocido, cuya
reputacién cientifica rebasa nuestras fronteras. Antiguo decano de la FFacultad de Teologia
y de Ciencias religiosas del Instituto catdlico de Parfs, ha presidido la Academia interna-
cional e interconfesional de ciencias religiosas, ha participado en la direccién de varias
revistas universitarias, y ha fundado y dirigido varias colecciones editoriales. Es por este
titulo de sabio y por esta autoridad por la que ha podido asociar en espiritu ecuménico a
autores procedentes de siete paises, reconocidos cada uno en su campo.

Por lo demas, hay que subrayar que su actividad pastoral, especialmente en Estrasburgo,
ha estado siempre marcada por un esfuerzo de acercamiento, didlogo y colaboracién con
las tres interfaces que le parecen prioritarias: en primer lugar la de las otras confesiones y
religiones, la del mundo de la cultura en sus diferentes dimensiones y, por dltimo, la del
campo sociopolitico, con el que siempre ha pensado que era altamente necesaria la interre-
lacién, respetando siempre, evidentemente, la distincién comin entre lo espiritual y lo
temporal.

Los lectores y lectoras cristianos de confesiones no catélicas, los creyentes de otras reli-
giones, e incluso los no creyentes se encontraran aqui, por lo tanto, en buena comparnia.
También lo estaran con los setenta autores de las distintas contribuciones, que han sido
convocados solo por sus competencias y no por sus convicciones. Ademads, una buena parte
de ellos han dejado de lado esas convicciones o, al menos, no las han expresado, porque no
se firma la adhesién a una creencia por ser especialista en el judaismo o en el cristianismo
antiguo. En el caso de otros autores, especialmente franceses, esas convicciones son mas
evidentes, puesto que pertenecen a instituciones de ensefianza e investigacién privadas
explicitamente cristianas. Pero incluso entonces es solo la competencia la que ha primado.
Y no es culpa suya que las investigaciones biblicas, la exégesis y la teologia estén lo més
frecuentemente excluidas del campo universitario ptblico, en contra de lo que ocurre en
otros paises.
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Si una obra como esta puede contribuir a informar, dar que pensar y poner algo de racio-
nalidad en temas sometidos demasiado a menudo a opiniones totalmente preconcebidas,
no habra sido en vano. Porque el «fenémeno Jestis» nos atafie a todos. Ese es el sentido de
las veintisiete «cartas blancas» ofrecidas aqui a personalidades de convicciones muy dis-
tintas. En efecto, seamos quienes seamos y sean las que sean nuestras responsabilidades,
tal como lo muestra Joseph Doré en su introduccién, esta historia, este «misterio» Jesus
no ha dejado de interpelarnos, porque pone a cada uno ante el misterio que él mismo es.

Jean Mouttapa

1. Ver por ejemplo Histoire de I'islam et des musulmans en France du Moyen Age & nos jours, bajo la direccion de Mohamed Arkoun, prefacio
de Jacques Le Goff, 2006; La Montagne refuge. Accueil et sauvetage des juifs autour du Chambon-sur-Lignon, bajo la direccién de Patrick Cabanel,
Philippe Joutard, Jacques Sémelin y Anette Wieviorka, 2013; Histoire des relations entre juifs et musulmans des origines a nos jours, bajo la
direccion de Abdelwahab Meddeb y Benjamin Stora, 2013.

* En el doble sentido de persona y tema (N.T.).
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Joseph Doré
Instituto Catolico de Paris

Se puede incluir de entrada al cristianismo en el nimero de lo que las ciencias de las reli-
giones designan (reconozcamos que con cierta aproximacién) como «religiones con funda-
dor histérico», tan decisivo ha sido el papel que la figura de Jests ha jugado en él. Esta
primera caracteristica no tiene nada excepcional, ya que, en nuestro espacio civilizatorio,
se verifica también, mutatis mutandis, en el judaismo con Moisés y en el islam con Mahoma;
en otras dreas también se puede constatar lo mismo en el siglo v antes de nuestra era en
una gran religién oriental como el budismo con Gautama el Buda y, mas tarde, en el sijismo
con Guru Nanak; incluso en nuestra época moderna se podria evocar un niimero impor-
tante de corrientes religiosas, como los mormones, por no poner sino un solo ejemplo.

Por otra parte, una segunda caracteristica fundamental del cristianismo lo distingue de todas
las demds religiones del mundo, hasta el punto de hacerlo aparecer como absolutamente
Unico: reconoce en aquel en quien ve su origen unas propiedades y una naturaleza propia-
mente drvinas. Mientras en las diferentes tradiciones no es el caso: ni Moisés ante el Sefior,
aunque tenga el privilegio de haber recibido el mensaje divino «cara a cara»; ni de Mahoma,
que no es mas que el enviado de Dios, a pesar de que su persona imprime «el Sello de la
profecia»; ni de Gautama, aun cuando, habiendo llegado al despertar, es reconocido, no obs-
tante, como camino al nirvana para los demds humanos; y lo mismo en los fundadores del
sijismo, los mormones, etc. Esta clarisimo: fuera del cristianismo nunca se ha considerado
que la figura «fundadora» comparta las prerrogativas, la naturaleza y la identidad con la
Realidad transcendental, absoluta, infinita e incluso divina (es decir, donde se trata de

«Dios») que pretende anunciar y a la que se supone que conduce.

El «problema Jests»

¢De dénde procede una singularidad tan marcada en el caso del cristianismo? ;Qué es lo que
puede explicar esta diferencia? ;Cémo se podria comprender? Que nadie se engafie: esta
caracteristica cristiana tan singular no hay que considerarla como algo segundo o secundario.
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En efecto, para abordar a Jesiis de Nazaret no se puede pensar que bastaria con establecer
en un primer momento si ha existido o no y contentarse a continuacién con aclarar qué tipo
de ser humano ha sido en el contexto que se podria determinar como el suyo. El problema
planteado por este Jesis —el «problema-Jests»— es explicar cémo este ser humano, por lo
que se puede saber de él, ha podido ser presentado, comprendido y seguido no solo como un
ser humano entre otros, por grande que fuera, sino nada mds y nada menos que como «mas
que un ser humano». En resumen, cémo ese que efectivamente habia pretendido a la vez
anunciar a Dios y conducir a El, ha podido, por afiadidura, jser comprendido e incluso
darse a comprender como participando de Dios y como, en cierto modo, siendo Dios él
mismol!

Cuando uno se encuentra ante un problema de este orden, la primera tarea no es dedicarse de
entrada a buscarle solucién. Consiste en esforzarse por interpretar los términos con la mayor
precision posible. Esos términos, en tal caso, son los dos extremos entre los que hay que
moverse, para sacar a luz sus relaciones, articularlos y, eventualmente, hacerlos concordar.
El primero de esos términos es Jesis: digamos «el hombre Jests». No obstante, quien dice
«Jestis» designa de hecho a una figura histérica que realmente ha existido, pero a propdsito
de la cual hay que admitir claramente que se ignoran multitud de cosas. Por eso, un objetivo
esencial de esta obra serd explicarse en la medida de lo posible sobre este punto y disipar
todas las sombras que pudiera haber sobre él. Pero ya desde ahora hay que subrayar que si,
por ejemplo, no se sabe nada sobre el aspecto fisico del personaje, también se ignora la casi
totalidad de lo que hayan podido ser sus casi treinta afos de existencia en un ambiente sobre
el que faltan, por lo demads, gran nimero de precisiones. Por el contrario, se sabe muy bien
que murié ajusticiado como un vulgar bandido un poco subversivo a los ojos del orden reli-
gioso y publico, al final de un simulacro de proceso cuya historia no ha conservado otras
huellas que relatos claramente posteriores a los hechos.

Hay, sin embargo, un segundo término. Esté constituido por un conjunto de datos total-
mente improbables e incluso sencillamente incomprensibles cuando se llega a ellos desde
el primer término, es decir, desde el hombre Jests. A este personaje, localizable exacta-
mente en una franja de la historia, se le han atribuido prerrogativas asombrosas: muy
pronto se le aplicé el titulo «Cristo/Mesias» bajo la forma, tan usada, de la expresién
«Jesucristo». Que nos basten aqui dos datos. En primer lugar, destaquemos que es seguro
que la primera carta de Pablo de Tarso a los Tesalonicenses se redact6 y envié el afio
49-50; pero eso supone que, menos de dos decenios después de su muerte, a Jesus se le
atribuye, al mismo tiempo que el nombre de «Cristo», al menos otros dos titulos tenidos
por entonces como propiamente divinos: el de «Hijo de Dios» y el de «Kyrios/Senor». Y
recordemos, por otra parte, que el himno del capitulo 2 de la carta a los Filipenses, escrita
por el mismo Pablo alrededor del afio 56 (y que recoge sin duda una férmula en uso en la
celebracién litirgica de las mismisimas primeras comunidades) le atribuye, con el titulo de
«Kyrios/Senor», el «<nombre-que esta-sobre-todo-nombre», es decir, jel Nombre de Dios!
La cuestién de la identidad humano-divina de Jests se impone, por lo tanto, a cualquiera que
se Interese —aunque sea solo un poco— por su figura y/o los origenes del cristianismo. Y no
son los cristianos los que lo han inventado artificialmente para llevar a otros a interesarse
por su causa: no se puede razonar como si tal identidad hubiera sido absolutamente natural
para los discipulos de Jesis y como si, en consecuencia, fuera solo para nosotros, los hombres
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Rembrandt, Cristo con los brazos cruzados, 1657-1661.

Rembrandt pinté unos veinte retratos de Cristo, el mas frecuente tomando como modelo judio a un sefardi, al que hizo
posar en su taller de Amsterdam. Este cuadro es uno de los pocos ejemplos en su obra en los que el espectador puede
cruzar su mirada con la de Cristo. Su titulo lo recibe de la especial postura de los brazos de Cristo, que atestigua la libertad
del pintor en relacién con todos los tipos iconograficos de este tema. Su preocupacion principal parece haber sido
conseguir representar un Jesus auténticamente judio, reduciendo los distintivos con los que lo reviste la iconografia
cristiana, vinculada a la confesién creyente de su identidad. (Francois Boespflug, a partir de ahora FB.). Ver también p. 143.
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de la Ilustracién, de la modernidad y de la posmodernidad, para quienes hubiera comenzado
a hacerse problematica. En realidad, les parecié insélita al menos a Pedro y a Pablo, a sus
compariieros y discipulos tanto como a nosotros mismos, que —con razén— tenemos que sub-
rayar la no evidencia del creer y lo insoslayable de la critica.

Insistamos. Lo que hemos llamado el «problema-Jests» se impone porque el excepcional
reconocimiento del que «este ser humano» ha sido objeto estaba excluido en el contexto
ideolégico-teoldgico y sociopolitico de su época. Este problema se impone también porque
tenemos la prueba textual (con la carta a los Tesalonicenses citada anteriormente) de que
este reconocimiento era efectivo antes incluso del segundo decenio que siguié a la muerte
del profeta Jestis. Se impone, por tltimo, al constatar que una confesién de fe tan inaudita no
ha dejado de repercutir de siglo en siglo desde su aparicién y que estd, ni méas ni menos, en
el origen del nacimiento, de la extensién progresivamente universal y, por tltimo, de la per-
vivencia hasta nosotros de lo que se llama cristianismo.

d«Jesus» o «Jesucristo»?

De lo que precede, surgen preguntas que atafien a la presente obra. Para comenzar, sobre su
titulo: shabfa que titularla mas bien Jesucristo? Nos ha parecido que tal opcion no era, en este
caso, la més indicada. No es que hayamos querido limitarnos exclusivamente a la bisqueda
del «Jesus histérico»; mas adelante se vera que esta investigacién, que conocié sus horas altas
especialmente en el siglo x1x, terminé desembocando en un callején sin salida. Totalmente
al contrario: la exégesis contemporanea reconoce, como acabamos de recordar, que la cues-
tién de la identidad humano-divina de Jests se plante6 desde el principio y se expreso ya en
los primeros documentos de los que disponemos. Por el contrario, la expresion «Jesucristo»,
que se ha impuesto con el tiempo hasta el punto de ser empleado de modo normal por no
creyentes, puede estar cargada con algo no pensado, que esta obra se propone precisamente
explorar.

La grafia tiene algo que decir aqui: chay que poner un guion de unién entre la palabra
«Jestis» y la palabra «Cristo»? Plantear la pregunta no es dar muestras de bizantinismo,
porque las dos palabras no tienen el mismo significado: aunque las dos se refieran al mismo
ser concreto y bien individuado del que nos hablan los evangelios y toda la tradicién eclesial,
no lo consideran de la misma manera y no lo contemplan desde la misma perspectiva. «Jestis»
lo designa como el hombre de Nazaret, mientras que «Cristo» no se trata directamente de
un nombre, sino de un fitulo. En estas condiciones, hablar de «Jesucristo», es decir, unir
«Jestis» y «Cristo» no tiene nada de automatico. No es enunciar como algo evidente, sin mas,
el nombre compuesto de un individuo dado (como, por ejemplo, se habla de «Juan Marcos»
y de «Ana Maria»); es mas bien poner en relaciéon dos realidades que no tienen por qué ir
juntas necesariamente. Es, por lo tanto, tomar postura, emitir un juicio y, en consecuencia,
implicarse, incluso comprometerse, en un sentido muy preciso: hablar de «Jests-Cristo»
traduce lo que en hebreo expresa «Mesfas». Asociar ese titulo al nombre del hombre Jests
es reconocer y confesar paladinamente a este Gltimo como Mesias e incluso como e/ Mesfas.
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Queda claro, pues, que afadir un guion de unién entre los dos términos no tiene ciertamente
nada de anodino: en una época en la que se podia tener conciencia suficiente de la distincién, se
comprende que los cristianos se hayan tomado a pecho insistir en la unién y manifestarla de
manera grafica. Pero hay buenas razones para pensar que en nuestros dfas se ha adquirido de tal
modo el habito de asociar los dos términos, que se llega mas o menos a perder la conciencia

Marc Chagall, La crucifixion blanca, 1938.

En la época en que los pogromos se multiplicaban en la Alemania nazi, Chagall convoca la figura del Crucificado para
denunciar la suerte de sus correligionarios. No es solo un judio concreto, sino el judio universal, especialmente ruso o aleman,
quien esta en la cruz, con el tallih, el chal tradicional de la oracién, cifendo sus caderas. Alrededor de la cruz, sinagogas
en llamas y rabinos en fuga. El simbolo de la crucifixion ha dejado de ser monopolio del cristianismo: es requisicionado
al servicio de una denuncia que atafe al pueblo judio (F. B.). Ver también p. 639. © Chagall, VEGAP, Madrid, 2019.




INTRODUCCION

de dos realidades distintas a las que cada uno remite. Por eso, en esta obra hemos escogido,
cuando los autores emplean la expresion «Jests Cristo», imprimirla sin trazo de unién”.

En consecuencia, la obra presente se titula simplemente Jesis, pero, lejos de ser reductor, este
titulo remite al «problema-Jests», expuesto mas arriba, en toda su amplitud y profundidad.
Problema que cuestionara, tal vez, a los lectores no cristianos, que percibiran que, a la vista
de los textos y de la historia, no puede solucionarse de un plumazo. En cuanto a los cristia-
nos, tal vez se sientan ayudados a experimentar que decir de «Jests» que es el «Cristo»
supone realmente, en el acto de fe que hacen en ese momento, reconocerlo como «el espe-
rado», como «el Mesfas de Dios».

Las «tres investigaciones» de los historiadores

La originalidad y el interés del modo en que hemos escogido plantear y tratar en este libro
el «problema-Jests» aparecerdn mejor a la vista de los distintos modos de proceder adop-
tados en la materia a través de los siglos precedentes. Evidentemente, no se trata de entrar
aqui en detalles; pero es posible dar, sobre las principales etapas que se pueden distinguir,
una visién suficiente para aclarar y validar a la vez nuestra propia problematica. En
esquema se pueden distinguir con bastante nitidez varios periodos, después del de los ori-
genes (hasta el fin del siglo 1), que fue, ciertamente, el de la redaccién de los textos del
Nuevo Testamento.

De entrada, hay que dejar aparte un periodo que se ha extendido sobre més de un milenio y
medio, en el cual, al referirse a Jesucristo, no se separaban datos histéricos y aserciones doc-
trinales y dogmaticas. Ion unos casos no se tenfa interés por él, e incluso se le rechazaba glo-
balmente, al mismo tiempo que todo el discurso e incluso todo el «sistema» cristianos. En
otros, uno se vinculaba a él (por tradicién social y familiar y/o en virtud de un descubrimiento
personal); pero entonces se hacia eso, también, globalmente, sin plantearse la necesidad de un
reconocimiento creyente de su cualidad de «Cristo». Cierto que podia haber divergencias
importantes en la comprensién de esa cualidad (como se descubre al estudiar el adopcionismo,
el arrianismo o el nestorianismo), pero no se dejaba de permanecer en el interior del universo
de la creencia «cristiana». En el fondo, si se prestaba atencion, interés y, para terminar, crédito
a los «asuntos de la religién», Jestis y Cristo (cuando se hablaba de él) e incluso Dios (o el
«Buen Dios») eran al final «un todo», por hablar como Juana de Arco al responder a sus jueces
a proposito de la relacién entre Jests y la Iglesia. En todo caso, no se trataba —no se tenfan ni
los medios ni la idea siquiera— de distinguir por un lado un «Jests histérico», con sus sorpren-
dentes palabras y sus actos extraordinarios, y por otro el representante —necesariamente
divino— de Dios, y el tnico Salvador de los hombres. Y, claro, se podfa también aceptar la doc-
trina y no sentir repugnancia, por ello, ante la increencia ni ante el anticlericalismo; a la
inversa, se podia rechazar todo dogma y no obstante y en todo caso sociolégicamente, decla-
rarse cristiano... Con matices y sus evoluciones, esta problematica estuvo vigente hasta casi
la Ilustracion.
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La llegada de la modernidad hizo entrar progresivamente en un segundo periodo, del que, a
decir verdad, no hemos salido. Evidentemente, la entrada en la edad auténoma de la filosofia
occidental, con el giro del Renacimiento, no dejé de influir en la comprensién de Dios, en la
manera de concebir la fe y su relacién con la razén, y, por lo tanto, también en lo que hoy
llamamos «cristologfa». Pero una evolucién decisiva en este terreno no se produjo, sin
embargo, hasta la constitucién de la ciencia histérica en cuanto tal. Desde entonces se ha hecho
habitual distinguir tres etapas —se habla de tres «bisquedas»— en este segundo periodo que
es el de la modernidad y lo que esta ha desencadenado hasta nosotros.

A partir de finales del siglo xvii1, y sobre todo en Alemania, se desarrolla una corriente deno-
minada Lebenjesuforschung («investigacién sobre la vida de Jesiis»), que pretendié independi-
zarse por completo de las ensefianzas y las autoridades de la fe, para partir, libre de toda
atadura, a la busqueda del «verdadero Jests», del «Jests de la historia». Dicho de otra manera,
la ciencia llamada «historia» se consideraba desde ese momento la tinica apta para restituir la
figura auténtica de ese personaje que entraba por completo en su campo. Aquf aparece, como
emblematico, el nombre de Hermann Samuel Reimarus. Un escrito péstumo suyo, publicado
en 1778 y que se preguntaba sobre La meta de Jesiis y de sus discipulos, se aplicaba a denunciar
la «fabula mesidnica» inventada por los discipulos de Jests para enmascarar a la vez el fracaso
de su maestro y la desbandada de su grupo. Por este camino abierto, muchos autores empren-
dieron, cada uno a su manera, la tarea de despejar la figura del «verdadero Jestis» y el alcance
exacto de lo que habia «pasado de verdad» con él, eliminado la ganga ideolégica y doctrinal
en la que, desde los primeros discipulos hasta hoy, los cristianos la habian encerrado.

La desgracia para estos partidarios de una historia definitiva es que a comienzos del siglo xx,
como resultado de una investigacién sistemadtica también cientifica, otro aleman (en realidad
alsaciano, muy conocido por otra parte como musico y médico), Albert Schweitzer (1875-
1965), establecié que muy lejos de restituir al «verdadero Jestis», todos esos investigadores
proyectaban en realidad sobre el personaje que estudiaban sus propios intereses y su propia
«precomprensién». El titulo de la octava edicién de su obra mayor, aparecida en 1906,
Historia de la «Investigacion sobre Jesiis», decia muy claro que habfa emprendido en ella una
historia de la historia, pero sus resultados eran inapelables; mostraba que en realidad se habfa
llegado a una multiplicidad de «Jests»: agitador politico aqui, mago de la palabra all4, profeta
apocaliptico o taumaturgo algo exaltado, o incluso «dulce sofiador galileo» (Ernest Renan). ..

Asf se inauguraba una segunda «busqueda». Hecha la prueba de que se permaneceria inde-
finidamente en lo arbitrario y movedizo si no se encontraba un acercamiento mas pertinente,
se abri6 una nueva etapa. Por un lado, se admiti6é que la imposibilidad de llegar a un «verda-
dero Jests» se debfa a que la historia no puede ser una ciencia «positiva» capaz de restituir
«hechos brutos» totalmente ciertos, porque en realidad el historiador nterpreta siempre. Por
otro, pronto se establecié que esa misma limitacién no pesaba solo sobre los investigadores
contemporaneos; jtambién se comprobaba ya en los mismos autores neotestamentarios!
También ellos, en su época, presentaban a Jests en funcién solo de la precomprension que
tenian de él. De esta manera se descubrié que en realidad habia que enterrar un acceso
directo a un Jesis «seguro». Solo se podia esperar alcanzar las ideas, las practicas, los tipos
de agrupaciones etc., de las primeras comunidades cristianas que reivindicaban a Jesus, e
intentar aclarar cémo todo eso los habia llevado a comprender e interpretar su figura.
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Dicho de otro modo, si en el primer periodo se trata mas de los historiadores mismos que del
Jesus al que pretendian llegar, en esta nueva etapa es sobre las primeras comunidades que
dan testimonio de él sobre lo que se concentra la informacién. A una etapa en la cual la ciencia
histérica habfa pretendido, sin llegar a conseguirlo, restituir el «verdadero Jestis», la sucedia
otra que teorizaba la imposibilidad de llegar a él. A un tiempo en el que no se juraba sino por
un pretendido «verdadero Jests», sucedia otro en el que, habiendo decidido que no se podria
nunca alcanzarle a é/, solamente interesaba lo que habian creido, dicho y hecho sus discipulos.
A partir de ahora los Gnicos resultados posibles se referirian, no a un contenido histérico o
doctrinal sobre el hombre de Nazaret, sino solamente a las_formas de vida, de pensamiento y
de expresion de los distintos grupos cristianos que, tras su partida, le reivindicaban y daban
testimonio de él. De ahf la designacién de esta corriente: Formgeschichtliche Schule («Escuela
de la historia de las formas»). El nombre de Rudolf Bultmann (1884-1976) puede servir esta
vez de referencia. La historia, sin embargo, no iba a pararse ahi, ni mucho menos.

Porque pronto se abrié una nueva «bisqueda». Mdas que lanzarnos aquf a la tarea imposible de
recensionar los autores y las corrientes, nos contentaremos con evocar los campos explorados y
las disciplinas desarrolladas. Siempre en Alemania, pero también cada vez mds ampliamente en
Europa y también en Estados Unidos (en donde con el Jesus Seminar a partir de 1985 se hablé
precisamente de una «tercera biisqueda») y en Israel. Entre los cristianos claro estd, pero tam-
bién entre buscadores de todas las creencias religiosas o ideoldgicas, y especialmente por parte
judia. Se han llevado a cabo una recensién y una confrontacién sistemdticas de las diferentes
versiones mas antiguas de los textos evangélicos de los que disponemos. Los testimonios escri-
tos homologados como «canénicos» (los tres evangelios sinépticos y el de Juan) se han puesto
en relacién con otros que no se habian considerado como «auténticos» y habian sido conside-
rados, entonces, como «apécrifos». La literatura judia contemporanea de Jests y de las primeras
comunidades cristianas ha sido sistematicamente interrogada (en especial el historiador judio
Flavio Josefo y los textos del Qumrén), asi como, mas ampliamente, todo lo que nos puede
informar sobre el judaismo palestino y sobre la historia politica y social de Palestina en la época
en causa. La misma arqueologia, y luego cada vez mds la historia de las religiones y las ciencias
sociales, han entrado igualmente en liza. Para caracterizar esta nueva etapa, que corresponde a
grandes rasgos a la segunda mitad del siglo xx, puede decirse que se ha pasado progresivamente
de una pregunta centrada sobre la figura y el destino individuales de Jests a una problematica
atenta a todo el entorno sociopolitico y a todo el contexto ideolégico-religioso en el que aparecid,
vivié y fue ejecutado el hombre de Nazaret. Y en el cual, en consecuencia, como reaccién a su
comportamiento y a su mensaje, sus contemporaneos lo comprendieron. .., a pesar de que algu-
nos de ellos, que habian decidido seguirlo durante su vida, estimaron tener buenas razones para
permanecerle fieles y dar testimonio de ¢l tras su muerte. Como un testigo significativo de los
resultados nada desdefiables a los que han conducido las investigaciones asi desarrolladas se
puede citar al americano John P. Meier. Su amplia obra —en la que puede verse una especie de
balance de la hora actual— estd en camino de terminarse; traducida a varias lenguas, comporta
ya en francés cuatro tomos publicados en la editorial Cerf con el titulo Un certain Juif: Jésus'.
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Un método riguroso

Fruto importante de esta larga historia, que apenas se ha podido evocar aqui sino a grandes

rasgos, ha sido la puesta a punto progresiva y mas tarde la prueba de un cierto ntimero de

principios, procedimientos y criterios cuya articulacién ha permitido que distintas tendencias

e incluso varias lineas dominantes hayan salido a la luz y se haya elaborado una metodologia

Mahoma en un camello y Jesus en un asno, miniatura de un
manuscrito de al-Biruni, siglo xvi.

El Cordn incluye a Jesus entre los profetas y lo ha considerado
tradicionalmente como el mayor de los que han precedido a Mahoma.
Por eso, la imagen sitla a este en primer plano, aunque permitiéndole a
Jesus adelantarlo por una cabeza en el sentido de la marcha, aunque
monta un asno y no un camello... Y representa a un tercer profeta,
Isaias, en la posicion de quien, de antemano, los ve llegar (F.B.).
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rigurosa. Los especialistas que estudian el
Nuevo Testamento y han escrito en esta obra
no se contentan con presentar los resultados,
sino que muestran lo que los ha motivado a
adoptar las posturas por las que han optado
en cada caso. Puesto que remitimos a sus estu-
dios, nos contentaremos, en estas paginas
introductorias, con presentar algunos princi-
pios generales de interpretacién que, en el
estado actual de la exégesis y segtin amplio
consenso verificado hoy entre los especialis-
tas, han guiado y siguen inspirando la bis-
queda sobre Jests. Se pueden retener sobre
todo tres grandes principios o criterios.

El primero es el de «la atestaciéon multiple».
La investigacién, entre otras cosas, ha esta-
blecido que, maés alld del Nuevo Testamento
actual existié una «fuente Q» (de la palabra
alemana Quelle, «fuente») hoy desaparecida
pero que Lucas y Mateo explotaron (a la vez
que otros elementos); que estos autores usan
también un estado ya elaborado del evange-
lio de Marcos; que Juan es independiente de
las dos primeras fuentes (Marcos y la fuente
Q) y, por lo tanto, de los tres evangelios
sindpticos; que hay que tener en cuenta tam-
bién los Hechos de los apéstoles y las cartas
paulinas y jodnicas, también ellas amplia-
mente independientes. Siendo esta la situa-
cién de las fuentes escritas, cuando un dato
(hecho o palabra) atribuido a Jests esta ates-
tiguado por varias de ellas, no puede sino
ganar en credibilidad. Los estudios publica-
dos en este libro lo mostraran ampliamente.
Segtin el mismo principio, cuando se esta-
blece que la evocacién de la tumba vacia de
Jests es independiente de las derivaciones
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textuales que dan cuenta de las apariciones del mismo Jesis tras su muerte, no se puede con
seguridad deducir de ello que esto probaria su resurreccién, porque son posibles muchas
otras interpretaciones, como lo muestra, por ejemplo, la reaccién de Marfa Magdalena trans-
mitida por Jn 20,13: «Se han llevado a mi Sefior y no sé dénde lo han puesto». Pero tampoco
se puede continuar, como si fuera evidente, con la pretensiéon de que ese «vacio» ha sido pura
y simplemente inventado para probar la resurreccién, puesto que algunos textos pueden
atestiguar el primer sentido sin evocar en forma alguna el segundo, mientras que, a la
inversa, otros afirman el segundo sin referencia alguna al primero.

Un segundo criterio es el de la «discontinuidad» (que puede suscitar lo que se llama una
«situacién embarazosa»). Consiste en otorgar crédito a hechos y dichos que, atribuidos por
el Nuevo Testamento a Jesis, aparecen como no pudiendo haber sido inventados después,
por la razén concreta de que no se corresponden con lo que se sabe por otros medios tanto
de su ambiente como de las comunidades que se han referido a él tras su muerte. Tres ejem-
plos serdn suficientes para ilustrar de qué se trata. Cuando un evangelista cuenta que Jesus
fue a que Juan lo bautizara a orillas del Jordan, no se puede hacer otra cosa que creerlo, si
uno se acuerda de que en la época en que escribe los discipulos de Jestis mantenian una seria
rivalidad con los de Juan y no sacaban ningtn beneficio al dar argumentos a la «competen-
cia». Cuando, a propésito del dia del juicio, se le hace decir a Jests que «nadie lo conoce, ni
los angeles ni siquiera el Hijo, nadie salvo el Padre», se puede ver ahf una palabra realmente
pronunciada por Jesds porque, ;como una declaracion tal podria haber sido creada por sus
discipulos en el momento en que estaban tan preocupados por hacer reconocer su vinculacion
con el tnico Dios? Vinculacién tan tnica entre las demas —y este serd el tercer ejemplo— que
Jests se atreve a dirigirse a Dios con el término abbd, que era el que los nifios judios de la
época empleaban en sus relaciones familiares con su «papd, pero que ningtn hijo de Israel
habria osado usar con Dios.

Nuestro tercer criterio que se puede retener es el de la «coherencia». Se considera que se
pueden tener como plausibles los dichos y los hechos atribuidos a Jests por el texto evangé-
lico cuando parecen ajustarse a los resultados ya obtenidos por la puesta en practica de los
dos criterios evocados mas arriba (asi como por otros procedimientos).

Como el lector podré constatar al recorrer esta obra, la rigurosa metodologia utilizada aqui
por los especialistas del Nuevo Testamento deja asomar que a través del todo el relato evan-
gélico se plantea, se precisa y se hace cada vez mds insistente una pregunta con dos niveles.
En primer lugar, la ensefianza y el comportamiento de Jesis han llevado a su entorno a
preguntarse sobre el/los «titulos» a los que este podia recurrir y «plantearse» cémo hacerlo;
y, en consecuencia, la pregunta que mds les atafifa era la de su identidad personal (ver Mc
4,41: «Pero ¢quién es esteP»). Esta pregunta se va concentrando cada vez mas en torno a
saber cual podia ser el tzpo de su relacion con Dios, cuando se le vefa actuar y hablar en su nom-
bre; y es claramente por lo que se llegard demasiado pronto a tacharlo de blasfemo, para
acabar condenandolo y ejecutdndolo.
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Nuestra opcion: seguir el relato de Lucas

Que se entienda bien: en este libro no nos proponemos ni presentar el conjunto de la doctrina
cristiana sobre Jesucristo ni proceder a una indagacién sobre lo esencial de las posturas
tomadas ante él a través de los veinte siglos de cristianismo que nos remiten a él. Intentamos
aclarar cémo se puede entender lo que el Nuevo Testamento nos dice sobre él, mostrando,
en la medida de lo posible, cémo y por qué lo ha hecho. Més en concreto, es la obra de Lucas
la que tomamos como hilo conductor, no sin dejar de recurrir al resto del Nuevo Testamento,
empezando con los dos otros sindpticos y el evangelio de Juan cuando parezca necesario o
atil. La razoén principal de esta opcion es que Lucas, el tercer sinéptico, cubre de hecho el
conjunto del recorrido de Jesus, desde su concepcion (con el «evangelio de la infancia» con
el que, como Mateo, comienza su relato) «hasta el momento en que nos fue arrebatado»,
segln la expresion de los Hechos de los apéstoles (1,2), ese «segundo libro» que Lucas —el
Unico de todos los evangelistas— ha compuesto para atestiguar los comienzos de la Iglesia.
Esta obra se estructura en tres «libros» de parecida importancia. Bajo el titulo de Comienzos,
se subraya de entrada que «todo ha partido de un rumor» que muy poco después de la muerte
de Jests informo6 de su «resurreccién de entre los muertos». Como parece oportuno, a con-
tinuacién se habla de su nacimiento, su infancia y de lo que se llama su «vida oculta» durante
unos treinta afios en Galilea. Se acaba con su «entrada en escena» de lo que serd su vida y su
ministerio publicos. El segundo libro presenta el desarrollo de esa vida pitblica —sus hechos
y su enseflanza— para desembocar en los interrogantes que el conjunto de su comportamiento
suscité sobre su identidad. Tras haber expuesto en primer lugar su subida a Jerusalén y con
el titulo de Pasion y resurreccion, el tercer y tltimo libro evoca sus «despedidas», luego el
desarrollo de su pasién y de su muerte, para abocar a los misteriosos acontecimientos que la
siguieron.

Cada uno de los veintisiete capitulos comienza con un prélogo narrativo, evocacion literaria
del relato evangélico: «Se podria/n contar las cosas/la historia asi», que no se sittia en el
registro cientifico (aunque evidentemente lo tiene en cuenta), sino que permitira a los lecto-
res entrar de manera sencilla y adecuada en la tematica abordada y percibir mejor su conti-
nuidad. Siguen una o dos exposiciones de especialistas que tratan con detalle el episodio o la
ensefianza en cuestién. A estos articulos de fondo los siguen una o dos zluminaciones, que tratan
un determinado aspecto que requiere una explicitacién o explicacién especial. Estos enfoques
se mueven atin en el campo de la exégesis critica y en ello difieren de los contrapuntos que,
ocasionalmente, los siguen y en los que especialistas venidos de otros horizontes (judaismo,
ética, psicoanalisis...) ofrecen su punto de vista sobre un tema significativo en la tematica del
capitulo.

Por altimo, hemos considerado oportuno ofrecer, al final de cada capitulo, una carta blanca a
una personalidad, para que exprese en ella lo que le sugiere personalmente la evocacién de
«Jestis». Sea cual sea su confesién cristiana (catdlica, protestante u ortodoxa), judia o musul-
mana, sea ateo o agndstico, se le ha invitado a manifestar con toda libertad una idea o una
palabra personal, que evidentemente solo le compromete a él. En efecto, nos ha parecido que en
el cuerpo (esencialmente exegético e histérico) de esta obra era interesante mostrar que
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personalidades de todos los horizontes podian atestiguar, de muy diversas maneras, lo que
hoy las motiva a orientar su atencién a «el hombre de Nazaret».

Junto a los mapas y fotos de hallazgos arqueolégicos, las ilustraciones, a la vez selectas,
abundantes y cuidadas, estdn comentadas por el gran especialista en arte sagrado Frangois
Boespflug. Se trataba no solo de facilitar o aligerar la lectura de una publicacién voluminosa.
Mis bien hemos querido hacer eco a lo que proclama esta oracién solemne de la celebracion
de Navidad, que se llama «prefacio» en la liturgia catélica: «Ahora [en Jestis | conocemos a
Dios que se ha hecho visible a nuestros ojos, y somos llevados por él a amar lo que permanece
[no obstante] invisible». Este remitir de lo visible a lo invisible, que es por esencia el campo
de creacién de los artistas, estd en el origen de un arte cristiano particularmente abundante,
y la figura de Jests, porque cuestiona esa relacién, ha podido inspirar a miembros de otras
tradiciones e incluso en la época contemporanea a artistas no creyentes, que se podran encon-
trar aqui junto a los creyentes.

Una obra colectiva ofrecida a todos,

incluidos los no creyentes

Para abordar el «problema-Jestis» tal como lo hemos definido més arriba, uno se encuentra
remitido de hecho a los textos del Nuevo Testamento. Esto quiere decir que se depende
radicalmente de testimonios comprometidos con lo que transmiten. En efecto, quien dice
«testimonio» dice algo distinto a «demostracién» susceptible de conseguir la adhesién de
modo argumentativo. Dicho de otra manera, se trata aqui de un tipo de proposicién en la cual
quien habla se presenta a s{ mismo como garante de la veracidad de lo que afirma. No haga-
mos de ello un misterio, pues los lectores quedan invitados a dar crédito a estas palabras o
estos escritos, y pueden, bien entendido, aceptarlos o rechazarlos. Nuestro propésito no es
influenciarlos en un sentido u otro, sino proporcionarles los medios de escrutar estos textos,
comprenderlos en su contexto sociohistérico asi como en su intertextualidad. Porque en
realidad hay varios textos que difieren y hasta a veces son dificiles de acomodar, y que remi-
ten incesantemente a otros textos, ante todo a los de la Biblia hebrea. En este libro, por lo
tanto, presentamos los elementos hermenéuticos, demandados por otra parte a autores muy
diversos, para proporcionar a cada lectora o lector los medios de forjarse su propia opinién
seglin una decisién interpretativa que solo le pertenece a ella o él.

Evidentemente somos muy conscientes de que muchos de nuestros contemporaneos se hallan
alejados de la fe cristiana e incluso de toda fe religiosa. A ellos, esta enciclopedia les podra
aportar un conjunto de precisiones fiables sobre este hecho religioso insoslayable que es
«Jestis»; y es sabido que la formacién y la informacién sobre los hechos religiosos son actual-
mente reconocidas como eminentemente necesarias, aunque solo sea por motivos de cultura.

Se puede, no obstante, ir més lejos. Es claro que lo que se llama fe (fides) se presenta como
un compromiso que implica un «confiar», algo a lo que no todos estan dispuestos. Pero haga-
mos notar que, sea cual sea la postura religiosa, toda persona licida y responsable en la
gestion de su vida puede verificar que no puede excluir por completo «fiarse» en un momento
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Alberto Durero, Autorretrato, 1500.

Durero no ha temido representarse como Cristo. No es que se haya coronado con un nimbo en forma de cruz
o se haya retratado bendiciendo o llevando el globo terrdqueo como el Pantocrator o el Salvator mundi.
Pero, a pesar de darle a su cabellera, a su ropaje y a los gestos de sus manos un aire muy personal y no cristico,
se ha atrevido con una estricta frontalidad del busto y una mirada que evoca inmediatamente una imagen de
Cristo como las que caracterizan el arte de finales de la Edad Media, como en el caso de Fouquet, Memling o
Antonello de Mesina (F.B).
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u otro, de una manera u otra. En efecto, scémo no ver, por ejemplo, que es imposible empren-
der y perseverar en cualquier campo, o bien decidir una colaboracién, un compromiso o una
fidelidad, sin «confiar» nunca? El verdadero problema no es en realidad tener que fiarse o
que haya que negarse a ello. Cuando se nos plantea la cuestién, de lo que se trata es de saber
si nos es posible escoger el confiar y si somos capaces de precisar en qué y por qué, cémo y
hasta dénde.

Otra pregunta que puede plantear la lectura de la presente obra: la que plantea el famoso
«principio-esperanza» de Ernst Bloch. Es verdad que en los escritos a los que nos referimos,
los discipulos de Jestis han dado testimonio de su fe en él porque lo han comprendido como
quien les aportaba el cumplimiento de esperanzas que los habitaban previamente. Incluso puede
decirse que sus expectativas anteriores han representado para ellos un verdadero punto de
referencia para decidir. ;Hay que ver en ello una nueva dificultad o incluso una objecién? Se
puede responder al menos con esta otra pregunta: jes posible vivir solamente si no se estd
habitado por una esperanza que pudiera dar sentido (significacién y orientacién) a la propia
vida, iluminarla, sostenerla y dinamizarla? ;Es concebible y deseable despreciar «algo», un
«no sé qué» que sabemos que no podemos darnos a nosotros mismos (y entonces serfa para
nosotros algo totalmente gratuito, es decir, ofrecido y finalmente regalado), pero que preci-
samente como gratuito y en su alteridad podria responder a nuestra espera y colmar nuestro
deseo? Ciertamente que le corresponde a cada uno examinarse y decidirse. Lo que propone
el testimonio apostélico es en todo caso y de forma clarfsima, segin la expresién de Pablo
que recuerda la de Isafas, «lo que el 0jo no vio, ni el oido oy6, ni al hombre se le ocurrié pen-
sar», pero que esperaba, no obstante, en el corazén de su existencia... y que precisamente
«Dios ha preparado» para aquellos (¢lo sepan o no?) que se abren de hecho a El. Interrogarse
a uno mismo ante este tipo de propuesta; ver si puede dar respuesta a su propza esperanza y,
para terminar, decidir segtn lo que se considere «justo y bueno»: ese es el camino que se
propone aqui. Por parte nuestra, excluye de él todo proselitismo.

Pero no se puede ocultar que en el horizonte del interrogante as{ suscitado por el mensaje
evangélico se perfila directamente la cuestién de lo «divino», de una Realidad trascendente
a la que remite el vocablo «Dios» y que podria ser reconocida como quien responde, garantiza
y finalmente cumple la esperanza humana. ;Hay que considerar que en nuestra época de
secularizacién, emancipacién y desencantamiento se habria vuelto incuestionablemente impo-
sible plantearse su existencia? Si bien dejando a cada uno a su libre arbitrio, que se nos
permita formular aqui dos propuestas tan claras como sencillas: Dios, si existe, no puede ser
sino un gran Misterio, y el camino mas auténtico para acceder a El es, para cada ser humano,
el misterio que él mismo es. Pero precisamente los textos que constituyen nuestra referencia
nos presentan un Dios cuya trascendencia y alteridad se manifiestan paradéjicas por com-
pleto. Por un lado es suficientemente poderoso (y en consecuencia, ofro) como para darle
sentido a la vida del ser humano al revelarse como capaz de arrancarle de la muerte (y a la
nada) que manifiestamente lo amenazan; pero, al mismo tiempo, se revela suficientemente
proximo (suficientemente «con nosotros y por nosotros», y en consecuencia nuestro) como
para, colmando entonces nuestra esperanza, hacernos compartir su plenitud de vida. En
efecto, «segiin las Escrituras» en este ser humano que es Jests, Dios mismo se habrfa unido
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Pablo Picasso, Crucifixion, 1930.

Enigmaético batiburrillo. La libertad reina en el festival de colores, la proporcién y la ubicacion de los protagonistas. Algunos
de ellos corresponden a los papeles tradicionales: estar encaramado en lo alto de una escalera y plantar el clavo en la
mano derecha del crucificado, echar a los dados su tunica sin costura, estar desolado y levantar los brazos al cielo. Otros
estan inventados o transferidos: el soldado romano que con su lanza hirié al condenado en el costado se convierte aqui
en un picador. Otros son de interpretacién complicada, por ejemplo el meteorito de la izquierda o los yacentes de la parte
baja. La piedad no saldra ganando, pero tampoco la irreligién. Porque este cuadro, rico en lloros y gritos tanto como en
golpes, no carece de gravedad ni de misterio. (F.B). © Sucesién Pablo Picasso, VEGAP, Madrid, 2019.

a nuestra condicién de debilidad y de mortalidad; la habria compartido y asumido; pero por
lo mismo la habria investido de toda su omnipotencia de vida, volviéndola asf apta para atra-
vesar la muerte. Se tratarfa entonces claramente de un Dios de trascendencia (si no, no seria
més que un idolo), pero que se manifestaria hasta en nuestra inmanencia, comprendida esta
en su condicién mortal.

Pero, en funcién de los lectores no creyentes que nos han seguido hasta aqui, es preciso afna-
dir una tltima consideracion a ellos dirigida. La afirmacién de la resurreccién de Jesis es a
la vez el fundamento del testimonio de sus discipulos sobre él y el corazén de la fe de los
cristianos. No se nos escapa, evidentemente, que para muchos de nuestros contemporaneos
tal afirmacioén parece, ni més ni menos, pertenecer al orden de lo impensable. Nos contenta-
remos aqui con invitar a tener en cuenta al menos el elemento decisivo siguiente. Los testi-
monios que transmiten los textos neotestamentarios no afirman una resurreccién de Jesiis sino
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en virtud de su fe en un Dios que, a través de él, por él y finalmente en él, se presenta preci-
samente como un Trascendente-inmanente. Con més precision: como un Dios que se ha
comprometido en la vida y todo el destino de Jests (en cuanto a la inmanencia) hasta el punto
de hacerlo resurgir de la muerte (aqui en cuanto a la trascendencia).

Es de esta manera como Pablo de Tarso vefa claramente las cosas, pues no temia «definir» a
Dios como aquel que «da vida a los muertos y llama a la existencia a las cosas que no exis-
ten» (Rom 4,17); estos dos verbos corresponden en el original griego a participios presentes
con articulo: Dios «el donante de vida a los muertos» y «el que llama de la nada a la existen-
cia». iNo se da aqui a comprender con toda claridad, por una parte, que el poder de resucitar
de la muerte es del mismo orden que el de crear de la nada, y, por otra, que por ser propia-
mente divinas esas dos prerrogativas «definen» para nosotros la Realidad misma a la que
remite el misterioso vocablo «Dios»?

De este modo, los textos a los que nos referimos no nos invitan simplemente a admitir que
un hombre habria vuelto de la muerte, sino a reconocer que «aquello a lo que los hombres
llaman Dios» (Tomas de Aquino) sin saber bien —hay que reconocerlo— de qué hablan, se ha
puesto al alcance al mismo tiempo del encuentro y el conocimiento de los seres humanos
cuando se ha revelado como estando presente, hablando y actuando en la existencia y el
destino global de ese hombre plenamente humano —incluso muerto— que se llama «Jests de
Nazaret».

Un instrumento precioso para los cristianos

Interesados, como acabamos de mostrar, de hablar a quienes estan distantes de la fe, no deja-
mos tampoco de dirigirnos también a los cristianos. Precisamente, ;qué uso podran hacer de
esta obra quienes profesan la fe cristiana? ;No estdn ya, en cuanto creyentes, convencidos?
Si el trabajo de unas decenas de historiadores, exegetas y autores de diferentes disciplinas
aqui movilizados puede serles de alguna utilidad, es al menos a titulo de una interrogacién
mas concreta en cuanto al sentido de su convicciéon. Por un lado, se les mostrara capitulo a
capitulo que tampoco ellos pueden dispensarse de embarcarse en una nterpretacion de los
textos, esos mismos textos que les parecen tan familiares, pero que van a descubrir mas de
una vez como nuevos, asombrosos y hasta enigmaticos. Por otro y sobre todo, estardn invi-
tados a constatar que en su ejercicio de interpretaciéon no pueden pasar por alto dos discipli-
nas insoslayables y, en este caso, estrechamente relacionadas.

La primera es esa ciencia especializada en el conocimiento del pasado que es la historia. Es
clerto que no se trata de una ciencia «dura» (como puede serlo, por ejemplo, la fisica),
cuyos resultados podrian ser asegurados de manera totalmente «objetiva» por investigado-
res totalmente neutros. En efecto, ya estd excluido razonar como si los historiadores pudie-
ran saber sin interpretar. Pero estd evidentemente fuera de propésito pretender que los
historiadores sean capaces, en cuanto tales, de aportar su cautela ante al anuncio de un acon-
tecimiento —la resurrecciéon— que, si ha podido concernir a quien «murié bajo Poncio Pilato»,
lo habria hecho acceder a la condicién de un mds alld de la historia. No deja de ser menos cierto
que, para acceder a una justa comprensién de la fe, los cristianos de hoy no pueden descuidar
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las aportaciones de esta disciplina rigurosa que es la historia, con los procedimientos, rigu-
rosos también, que la caracterizan. jPorque es en todo caso con un dato /zstorico con lo que
deben manejarse cuando se trata de Jesus!

La otra disciplina es la exégesis. Demasiado a menudo se la considera como una técnica de
diseccién de textos, que les quitarfa a estos toda su fuerza y sabor. La verdad es todo lo con-
trario. Permite, con la ayuda de los criterios evocados més arriba, elaborar un modo de tra-
tamiento y un esquema de interpretacién de textos que se pueden tener como fiables. Pero
no se queda ahi: con los trabajos, actualmente tan numerosos, sobre las intenciones de cada
redactor, sobre su ambiente y sobre los destinatarios de sus escritos, nos proporciona los
medios para remontarnos mas alla de los textos. Los relatos evangélicos ciertamente llaman
a confiar en aquello cuyo testimonio transmiten, pero al mismo tiempo, por poca atencién y
rigor que se pongan al leerlos, proporcionan de modo manifiesto elementos que pueden per-
mitirnos llegar al menos a algo de lo que pudo fundarlos, a creer lo que han creido y a dar
testimonio de ello. La ciencia exegética y la reflexién teoldégica sobre los resultados de esta
Ultima aparecen hoy en condiciones de dar una idea bastante precisa de «lo que les ocurrié»
a los discipulos de Jests antes y después de la muerte de este, que los llev6 a dar testimonio
de él como lo hicieron.

A partir de ahi, la adhesién a la fe a la que llaman estos relatos podré no ser ya el resultado
de una recepcion pasiva en la que la voluntad personal y el ejercicio de la inteligencia serfan
superfluos. Podra ser un acto de decisién que se apoya en tres pilares. En primer lugar, como
ya se ha dicho maés arriba, la experiencia propia de cada uno remitida a una esperanza que lo
lleva hoy mas alld de si mismo y lo impulsa mds arriba de si mismo; en segundo lugar, el
testimonio de un gran ndmero de creyentes «de todo pueblo, lengua y nacién» a través de
veinte siglos hasta hoy; y en tercer lugar, los resultados del andlisis criticamente fundado
cuyos medios exegéticos tenemos. Pero hace falta que esos medios se pongan a nuestra dis-
posicién, lo que es precisamente el propésito de este libro.

Y desde ahi, quien quiera tendra la oportunidad de poder, a su manera, compartir personal-
mente el descubrimiento asombrado, segun el evangelio de Juan, de los habitantes de
Samarfa. Al haber acabado por encontrarse ellos mismo con Jesus, que habia llegado a su
pueblo, se consideraron capacitados para declarar a aquella que de entre ellos habfa charlado
con él un poco antes en el pozo de Jacob: «Ya no creemos en él por lo que td nos dijiste, sino
porque nosotros mismos lo hemos oido» (Jn 4,42).

* El original francés sigue con este parrafo, que pasamos a nota a pie de pagina por ser irrelevante fonéticamente en castellano: «La cuestion
gréafica tiene, por otra parte, una correspondencia fonética: ¢hay que hacer sonar o no el -st final, al pronunciar el sintagma Jésus Christ? Cada
lector podra decidir, pero no se habra comprendido que la “filosofia” de nuestro empeno tenderia a privilegiar la pronunciacién completa» (N.T.).
* Ed. esp.: Jestus. Un judio marginal (6 vols.). Estella, Verbo Divino, 1998-2017 (N.T.).
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Ilustraciones

Junto a mapas y fotos de lugares, manuscritos o yacimientos arqueolégicos, la
obra presenta diversas obras de arte: desde el arte paleocristiano a miniaturas
medievales, vidrieras, iconos, pintura italiana, flamenca, espafiola, francesa y euro-
pea, comprendida también la de los siglos xIx y xx.

Estas ilustraciones las ha escogido y comentado con gran originalidad el espe-
cialista en arte cristiano I'rancois Boespflug (I°B. en los pies de foto), que firma,
por otra parte, un «contrapunto» sobre Los aprendizajes de Jesiis (p. 157). Las
obras escogidas no constituyen, propiamente hablando, una ilustracién de los
distintos articulos. El autor se explica asi: «He preferido las obras de arte que
daban que pensar, aquellas que estaban, pues, cargadas de una calidad de expe-
riencia, de expresiéon y de “elocucién” capaz, no de edificar en el sentido de la
piedad ni de demostrar nada, ni siquiera de confirmar (de “ilustrar”) lo que dicen
los autores, sino de dialogar con ellos. Este tipo de seleccién se estd lejos de toda
apologética y lejos también de una perspectiva didéctica, que consistirfa en “hacer
llegar” las ideas de los investigadores. El cuerpo que forman estas obras abarca
un dmbito de reflexiéon que constituye lo que se llama un “lugar teol6gico”, en el
sentido en que esta cargado de una cierta autoridad y merece tanta atencién como
un discurso debidamente argumentado, aunque lo esté ciertamente de otra
manera. Habria sido posible otra opcién. La que se ha tomado probablemente
refleja, por una parte, las convicciones del investigador que soy. Pero ni més ni
menos de lo que hace cada uno de los textos».
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Capitulo 1

EL CONTENIDO Y LOS PROTAGONISTAS
DEL RUMOR

Capitulo 2
EL CONTEXTO DEL RUMOR

Capitulo 3
LOS VECTORES DEL RUMOR

Apariciones del Resucitado, iluminaciones del Cédice de Predis, 1476.

Tres iluminaciones de este codice recogen sendas escenas de «aparicion». En la primera de ellas (arriba) figuran tres mujeres —Maria
Magdalena, Marfa la de Santiago y Salomé—, que acuden al sepulcro para ungir o embalsamar el cuerpo de Jesus (Mc 16,1), y un angel;
la escena tiene lugar fuera del sepulcro, no dentro, como refiere el texto evangélico. La escena central representa la aparicion de Jesus
a sus discipulos en el Cenaculo, segun el texto de Jn 20,19-29. Cristo porta el tradicional estandarte blanco con la cruz roja que
representa la resurreccion. En la ilustracion de la parte inferior se recogen dos escenas del episodio de Emaus (Lc 24,13-35): los dos
discipulos solos —Cleofas y un discipulo anénimo-y el encuentro con el Caminante (con gorro de peregrino). En la montana del fondo,
de donde parte el camino, parece adivinarse el sepulcro.



Se podrian contar las cosas asi. ..

a noticia corrfa como el viento por las calles de Jerusalén, rodaba de

calleja en calleja como la paja del trigo en la cosecha, se insinuaba por
debajo de las puertas y levantaba cortinas y persianas. Se precipitaba por las
calles y se abalanzaba sobre las plazas. Se extendia como los pétalos de las flores
de los almendros llevadas por la brisa de la primavera. En la explanada del
Templo, ya llena en este dia de fiesta, innumerables creyentes llegados de todas
partes, circulaba como un tornado y el rumor inquietaba a todos y cada uno.
¢De qué se trataba?, ;de qué se hablaba? Las palabras se repetian de boca a ofdo
y de ofdo a boca: ese condenado, ese Jestis que habfa sido colgado del madero de
la cruz, estaba vivo, si, jvivo! Vuelto del skeol, sacado de la tumba, despertado
de la muerte, en una palabra: jresucitado! Y habia sido la obra del Eterno, del
Altisimo, porque solo él tiene poder sobre la vida y la muerte. Sus amigos,
pescadores y artesanos de Galilea que lo habian acompafiado hasta Jerusalén,
repetian estas palabras a quien quisiera escucharlas. Y nada podia hacerlos
callar.

Y sin embargo, apenas unas semanas antes, tras la ejecucion se habfan ate-
rrorizado por miedo a sufrir la misma suerte que su maestro. Pero de repente,
como invadidos por una fiebre inexplicable, recorrian las calles de la ciudad y
las palabras se escapaban de su boca sin poder contenerlas. Algunos los habian
acusado de haber abusado de un brebaje alcohdlico para ponerse de ese modo,
fuera de si. Pero las burlas no habian tenido efecto alguno. Se habfan reido de
ellas. Si estaban ebrios no era de vino sino de alegria, una alegria irreprimible
y tan contagiosa que no se podian callar. Y sf, era imposible imponerles silencio.
Sus bocas no se cerraban. Y su palabra desde entonces crecfa como un torrente
y desbordaba Jerusalén. Saltaba como una joven gacela de aldea en aldea por
toda Judea. jQuién sabe dénde se pararia! Flufa como los arroyos van a los rios,
los rios van al mar y el mar llega hasta el fin del mundo.



Las autoridades religiosas judias se tomaron la cosa muy en serio. ¢A cuento
de qué haber hecho apresar a un hombre que se tenfa por profeta, metia jaleo y
amenazaba la tranquila préctica del culto en el Templo y las buenas relaciones
con los romanos, si habfa sido para encontrarse ante una banda de locos ilumi-
nados que contaban bobadas por las calles de Jerusalén? Habfa que parar aque-
llo inmediatamente y mas cuando se decia que hablaba de que ya varios miles
habian recibido el bautismo.

Un nuevo rumor llegé a los oidos de los notables que se sentaban en el
Consejo de los Judios, el Sanedrin. Dos discipulos de ese Jests habian curado a
un paralitico en la puerta del Templo que se llama Puerta Hermosa. Por toda
Jerusalén se repetia que lo habian hecho ponerse de pie en nombre de ese
famoso Jests y que ese hombre, que no habia caminado nunca, se habia puesto
a saltar y bailar sobre sus dos piernas. Aquel que parecia ser el jefe de esos
hombres, un cierto Simén, a quien sus compafieros llamaban Pedro por el nom-
bre que le habia dado su maestro, no cejaba en pretender que ese Jesis era el
Mesias, el enviado que Dios habia prometido.

Asf pues, hubo que tomar la decisién de enviar la policia del Templo a dete-
ner a ese Pedro y al hombre que lo acompaiiaba, un tal Juan. Y tanto como al
prodigio de la Puerta Hermosa, cada vez mas gente prestaba ofdo a sus diva-
gaciones. Los dos hombres fueron encarcelados y al dia siguiente el Consejo
se reunié para escucharlos. jCual no fue su asombro al oirlos expresarse con
aplomo, citando la Ley y los Profetas, a esos, gentes de Galilea sin instruccion!
¢De dénde les venia tal ciencia y tal aplomo? Asf pues, se les conminé a
callarse bajo pena de ser encarcelados de nuevo. ;Bastarfa con eso? Muchos lo
dudaban.

Parecia evidente que se habfa producido algo que daba la sensacién de que
nada podia pararlo.

Christine Pedotti



Todo partié de un rumor...

Joseph Doré
Instituto Catolico de Paris

Los textos del Nuevo Testamento no convierten en un misterio la perplejidad, la
consternacién e incluso el abatimiento de los discipulos de Jests tras su muerte.
Encerrados en el miedo o huidos por el panico, no se les ve capaces de fabular
mucho sobre el maestro, cuya eliminacién han tenido que encajar... Parece tanto
mas asombroso que esos mismos textos levanten acta, no obstante, en torno a estas
gentes abatidas, de una especie de «acontecimiento estremecedor», a la vez inespe-
rado y recurrente: muy pronto ha circulado lo que bien se podria llamar el «rumor»
de que Jests estaba vivo. De repente, de modo imprevisto, se habrfa producido para
ellos algo literalmente sobre-cogedor. En algunos momentos: «el primer dia de la
semana» o bien «el primer dia después del sabado», por la mafiana temprano o
hacia la tarde, unas veces en un espacio de tiempo bastante breve y otras a lo largo
de varios dias o incluso una semana (el libro de los Hechos de los apéstoles llega a
hablar de «cuarenta dias»)'. Iin varios lugares: en el camino, a orillas del lago, en la
casa, en la tumba, en la montafia, en Galilea. 4 individuos diferentes: en primer lugar
mujeres, varias mujeres, algunas de las cuales hablan y otras (o las mismas en otro
contexto) se callan; un cierto nimero de discipulos, Pablo en dltimo lugar, que
incluso se aventura una vez, en torno al afio 55, a hablar de «quinientos hermanos»
y precisa ademads que «la mayor parte viven todavia si bien algunos han muerto»®.
Se ve que son datos bastante diversos, incluso mas o menos conciliables, pero insis-
tentes, recurrentes y que en todo caso desembocan en una toma de postura, reite-
rada y cada vez mds consolidada: jese es el «rumor»! Difunde insistentemente un
ruido que posee todo lo necesario para sorprender: «No estd aqui; estd en otra
parte; se ha aparecido a uno; id a decirle...».

Cuando una experiencia inaudita
se consigue llevar al lenguaje

«Se ha aparecido»: esta es la palabra que, entre muchas otras, ha triunfado en el
lenguaje cristiano corriente para designar eso tan maravilloso que habria ocurrido
algo después de la muerte de Jesis. Tal acontecimiento habria llevado a sus disci-
pulos a hacer saber que habfa vuelto de la muerte, que habfa pasado a través de ella.
En contra de lo que parecen pensar todos los que, por encontrar en ello un peligro
o por denunciar una ilusién, invocan aqui a Lourdes o Fatima, la palabra «apari-
cién» es enganosamente clara. Se impone, por lo tanto, ante todo la necesidad de
examinar mas de cerca a qué puede referirse en el caso que aqui nos interesa.
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Lo que es dificil de discernir en este caso no pertenece solo al orden de las condi-

ciones o circunstancias de los lugares, tiempos o personas, cuando todo eso nos ha

sido precisado. Mucho mas fundamentalmente, resulta en

Vgrdad dificil hacerse una idea de «1(? que bleI.l pudo pasar».  p o pa labra «a paricio’n»

Digamos que se nos remite a experiencias visuales, auditi-

vas e incluso téctiles. Pero todos los textos que dan cuenta ~ €§ engaﬁosamente clar a, es

de ella estan también construidos con llamativas parejas de < . .
) ) muy dificil hacerse una idea

verbos tales como estas: ver/no ver; oir/no oir; tocar/no

tocar e, incluso, ser invitado a tocar, y no obstante —al de «lo que bien pudo pasar )

menos asi lo parece—no hacerlo; ver que a uno se le pro-

hibe tocar el cuerpo de quien «aparece»/y, sin embargo

acabar abrazando sus pies’. Quiza més sorprendente atin: reconocer/no reconocer

y, claro estd, coronandolo todo, aparecer/desaparecer.

Todo ocurre, pues, como si los testimonios escritos a los que podemos referirnos

aqui, quisieran hacernos comprender que los individuos en cuestién se han con-

frontado cada vez a algo que experimentaban como fundamentalmente no visible,

no aprehensible, no corporal, no espacial, no temporal..., pero que se daba a expe-

rimentar y encontrar por completo en el orden de lo visible, de lo corporal, de lo

espacial y de lo temporal. Todo estd aqui concebido y expresado para proporcionar

al lector los medios de caer en la cuenta (en el sentido literal del término inglés Zo

realize)” de que no se trataba de fantasmas, ni de una ilusién ni solo de expectativas

cumplidas, ni tampoco de una decepcién superada, sino més bien de una realidad e

incluso un orden de realidad que en cierto modo «se realizaba all» sin, no obstante,

imponerse de modo alguno. Como si ciertamente en la «carne» o en «nuestro

mundo» uno se hubiera encontrado confrontado sin mas a un «acontecimiento del

Espiritu».

Pero en su esfuerzo por descifrar lo que los diversos elementos del relato pudieran

transmitir de este «acontecimiento» tan asombroso, los exegetas han acabado

centrandose en un término singularisimo, al que casi no habfan prestado hasta

entonces atencién. Se trata de la muy curiosa forma verbal gpthe’. Esta forma

pertenece a la conjugacién antigua del verbo /forao, «ver», pero es dificil zanjar si

se debe considerar una voz pasiva («fue visto [por nosotros_|») o mas bien una voz

media («se dejé ver por nosotros»). ;No resulta entonces raro que no se decidieran

a decir y escribir simplemente: «Nosotros lo hemos visto»? La tinica explicacién

de la opcién por semejante giro verbal es que buscaron los medios de traducir lo

mejor posible al lenguaje el caracter totalmente suz generss y propiamente descon-

certante del hecho que querian designar. Si se trataba de un ver (es sin duda el

sentido del verbo utilizado) y de un ver que realizaban esos testigos de los que nos

hablan los textos, no se presentaba menos como un ver muy paradéjico. Para

empezar, los «videntes» en cuestién parecen, en efecto, no haber tenido en ello

iniciativa alguna. Pero parece ademas que lo que manifiestamente les llegaba desde

fuera no les afectaba sino a través de una mocion nferna... jtambién ella llegada

de «otra parte»!
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Del rumor al relato, pasando por el anuncio

Respaldados por este logro, se puede volver a la cuestién de saber «lo que bien
pudo pasarles» a los discipulos de Jests en los tiempos que siguieron a la muerte
de su maestro para que, tras haberlo reconocido de entrada como vuelto a la vida,
hayan podido a continuacién comprenderlo, designarlo y, por tltimo, anunciarlo
como lo han hecho. Aqui hay que admitir llanamente que no se desemboca sin mas
en lo que se podria tener por un acontecimiento susceptible de ser homologado
como una «resurreccion» de Jesus, comprendida como su salida definitiva de la
muerte y su patente victoria sobre ella. A lo que se llega es a un acontecimiento
que se presenta como una experiencia de los discipulos. Experiencia que no nos
es accesible (ya lo hemos visto con claridad), sino a través del lenguaje; aunque es,
precisamente por y en el lenguaje, como puede ser reconocida ciertamente como
sensata y veridica, porque remite a un acontecimiento totalmente sorprendente
para los que lo han vivido y, en consecuencia, que dificilmente podrian haber
inventado.

En todo caso, subrayémoslo: no se puede decir ni que estemos ante un aconteci-
miento tan sélido que sea obvio en si mismo, ni que quienes lo han vivido en
directo solo han tenido, en cierto modo, que «grabarlo» mecanicamente..., ni
tampoco que han montado artificialmente una fabulacion para intentar superar su
derrota.

Eugéne Burnand, Los discipulos Pedro y Juan corren al sepulcro en la mafana de la
resurreccion, 1898.

El mas joven de los dos, Juan, todavia no se ha adelantado al mayor, va vestido con un alba littrgica con
capucha y tiene las manos juntas como en una celebracion. Inspirdndose en un pasaje del evangelio de
Juan (20,3-4), el pintor «realista» Burnand es innovador: no se le conocen predecesores en este camino
hacia la verdad (F.B).
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Hay que reconocer que, literalmente, no sabian lo que les pasaba —eso que no dejaba

de ocurrirles, habrfa mas bien que decir—, pero que les correspondia acogerlo, tomar

conciencia de ello y, por lo tanto, pasarlo al lenguaje.

Por eso, no hay que asombrarse de que el gesto de El gesto de hablar de los

hablar que se encuentra en el punto de partida no sea . .

bésicamente un anuncio; al principio, solo podfa ser un testigos no es en primer lugar

; al principlo, p

reconocimiento. Antes del anuncio propiamente dicho %R anuncio, sino ante

debia darse la operacién previa del enunciado, con todo s
L . . .. todo un reconocimiento

lo que eso implica: acogida, apropiacién y elaboracién

en el orden de la toma de conciencia; luego designacion

y denominacién. Y esta es la razén por la cual uno no se encuentra, al comienzo,

mas que ante un «rumor». Pero lo que segtin la modalidad del rumor ya se expresa

y se enuncia, lo que se empieza a verter de esa manera al lenguaje, se expresa por

lo mismo a otros y entra, en consecuencia, en el campo de la comunicacién. El sim-

ple hecho de decir implica que hay otro que escucha. Asi, a partir de lo que no era

al principio méas que un rumor pero en fidelidad a él, se ha podido desplegar toda

una comunicacién que ha desarrollado poco a poco sus propios medios para exten-

derse. De esta manera, ha podido constituirse —y propagarse muy pronto— un men-

saje portador de contenido y anunciador de una «Noticia».

Con el tiempo se pusieron en practica diferentes modos de expresiéon. Al principio

hubo simples anuncios, dicho de otra manera, lo que se llama el <<kerygma»‘ (lite-

ralmente en griego: «trompetazo»): «vive», «ha vencido a la muerte», «ha resuci-

tado»®. Siguieron relatos que describian las famosas apariciones y atafifan a algunos

personajes concretos que se beneficiaron de ellas desde diversas perspectivas. Por

Gltimo, se anadieron relatos mds desarrollados todavia, que podrian considerarse

explicativos, pues traducfan aqui o all la voluntad de acentuar tal rasgo y que no

carecen de una intencién apologética‘. Entre estos figuran, por ejemplo, los episo-

dios en que se ve a Jesis comiendo y bebiendo, manifestarse con insistencia e

incluso exhibirse’. Pueden anadirse atin, surgidos de una tradicion al parecer inde-

pendiente, los relatos de la «tumba vacia»®.

La constitucion del «hecho cristiano»

Sin embargo, no se podria limitar la reflexién al lenguaje, al proceso de la palabra,
a la comunicacién oral, y enseguida cada vez mds escrita, tal como se acaba de
evocar. Al ponerse los discipulos, y Pedro el primero segtin parece, a hablar sin
miedo ante el pueblo y hasta delante de las autoridades, se habia desarrollado de
hecho una escucha. Dicho de otra manera, el rumor capta la atencion, suscita inte-
rés. Y no solo de individuos aislados, sino pronto de grupos mas o menos estable-
cidos. A partir de Jerusalén, la difusién del rumor se lleva a cabo con rapidez hacia
Samaria y Galilea’. Y si en su propio relato el evangelista Mateo tampoco tarda
en constatarlo en Galilea (aunque precisando «la Galilea de las naciones»),
orientara enseguida la mirada a «todas las naciones», quedando entendido que,
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por medio del apostolado de Pablo (pero no solo por él) el mismo impetu ori-
ginal se extendera mas alld del pafs de los judios, pasard a Grecia para acabar,
en solo unos decenios, alcanzando la misma Roma, el centro de la otkuméne® de
entonces (el mundo civilizado)*.
De esta suerte, en un lapso de tiempo de brevedad pasmosa —algo més de medio
siglo—y solo adaptandose un poco, es el mismo rumor el que se expande sobre casi
todo el perimetro del Mediterrdneo y hasta los limites del Mar Negro, es decir, a
través de todo el mundo romano. Recibido y acogido, este rumor-anuncio produce
efectos sociohistéricos perceptibles. Las gentes que se convertian y se afiliaban
acababan por reunirse, lo que el libro de los Hechos de

En un lapso de tiempo los apéstoles expresa declarando que «la Palabra crecfa

de brevedad pasmosa,

se expande a través de todo

Ver P
sFundo Jesis la Iglesia?,

p. 757.

Ver P
gdesiis de Nazaret o el
Nazoreo?, p. 228.

y se multiplicaba»: el efecto de esta palabra ha sido pre-
cisamente el de reunir en un «cuerpo» a aquellos que
el rumor-anuncio al comienzo se encontraron congregados por ella en
una misma escucha y luego en una misma adhesion.
Aqui esta el primerisimo origen del hecho histérico-so-
el mundo romano cial cristiano, que no se tardara en denominar con la
palabra ekklésia, «Iglesia», que deriva precisamente del
verbo kaléo, «llamar»''. Por medio de la adhesion de los «llegados a la fe» y que han
empezado a creer, el anuncio y su comunicacién cada vez més explicitos han
«adquirido cuerpo» rapidamente, han comenzado a caminar por la historia y han
ganado consistencia y efectividad histérica.

Un cierto Jesus ejecutado, pero declarado vivo

No podriamos dispensarnos de examinar el resultado de que este rumor-anuncio
trate precisamente sobre Jesis. Es llamativo que en este estadio narrativo no se
detengan sobre muchos detalles biogréficos. Se concentran en lo esencial de lo
que se acaba de producir, que ha sacudido a todo el entorno de «este Nazareno»
(Hch 6,145 cf. Mt 2,23), a saber, la muerte de ese profeta al que habian seguido y
del que tanto habfan esperado. Mds atn, los mismos que lanzan el rumor de su
vuelta a la vida insisten en subrayar que ese re-surgimiento sigue a una ejecucién
(mas exactamente a una crucifixién), y no dejan de levantar un juicio al menos a
una parte del auditorio al que se dirigen. {Ese Jests que se evoca no es otro que
aquel «a quien vosotros habéis crucificado»! Y es de recalcar cuidadosamente que,
mientras que se llegaba enseguida a insistir en el hecho de que realmente habia
sido sepultado, no se argumentard jamas a partir de un vacio en la tumba (del
que, sin embargo, se levanta acta, dado el caso). A decir verdad, se pasa sin tran-
sicién de recordar un dato admitido y facilmente verificable por todos —condena
a muerte, crucifixion, sepultura— a ese rumor que quiere ser eco de la experiencia
totalmente inesperada que acaban de vivir sus discipulos y que se traduce en
estos términos: el crucificado estd de nuevo vivo. No se puede ser més claro;
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la formulacién sera pronto esta: «lo crucificasteis y lo matasteis. Dios, sin em-
bargo, lo resucité»'.

Pero es imposible no quedar conmocionado por la asombrosa rapidez con la cual el
rumor inicial a la vez se ha precisado de esta manera y ha encontrado suficiente
credibilidad para desencadenar sin tardanza la adhesiéon de un niimero creciente de
sus oyentes. ;:Cémo no deducir al menos lo siguiente: por asombroso que pudiera
ser, ese rumor-anuncio debia responder de un modo u otro a expectativas que lo
precedian y que parecfa venir a satisfacer? Puede verse la mejor prueba de ello en
el modo en que se expresaron quienes fueron los primeros

en lanzarlo. Una vez experimentado un «dejarse ver» por Al d ?fun dir el rumor de

parte de Jesus, llegaron a la conviccién de que su maes-

tro habfa atravesado la muerte. M4s exactamente: tras ~ Una resurreccion de Jeszis,

haber experimentado que habia ocurrido «algo» que no
habfa partido de ellos, creyeron que verdaderamente

Jests habfa salido de la muerte. Que él, por lo tanto, la de las ideas comunmente

habfa vencido, ya que, de forma totalmente inesperada,
acababa de «volver-a-presentarse» ante ellos. Pero fue-
ron capaces de comprender esto, porque les parecia que la resurreccion
lo que estaban viviendo ahora colmaba su esperanza,

que habia sido también la esperanza de toda una parte

del pueblo al que pertenecian, a saber, precisamente la de una resurreccién de
entre los muertos. Dicho de otro modo, lo que hasta ese momento no habian sino
esperado, creyeron poderlo reconocer a partir de entonces como acontecido en
Jests, y se impusieron la tarea de dar testimonio de ello sin tardanza.

Sin embargo, es preciso destacar que el cumplimiento no era conforme sin mas a
la espera. Eran numerosos los que en Israel esperaban una resurreccién que, por
una parte, serfa valida para el mundo entero y, por otra, marcarfa al mismo tiempo
el fin de la historia. Pero los discipulos de Jests, que pertenecian plenamente a ese
pueblo, difundian, por su parte, la noticia de que el acceso al mundo divino de la
divinidad se habia realizado para su maestro, pero que, al menos por ahora, no
le habia afectado mas que a é/ solo. En consecuencia, en el mismo momento en que
parecia venir a colmar la esperanza que lo precedia, el rumor que anunciaba una
resurrecciéon de Jesus la desplazaba y se desmarcaba por el simple hecho de que
ella se concentraba tinicamente en Jests. Al difundir el rumor de la resurreccién
de Jesus, sus discipulos no se contentaban con aplicar esquemas cominmente
admitidos en su entorno. Asi pues, no se puede determinar directamente que las
llamadas «apariciones de Jestis» hubieran tenido a la vez su fuente y su lugar
en la sola subjetividad de quienes pretendieron transmitirlas. Se impone, en con-
secuencia, con tanta mayor insistencia la pregunta sobre lo que pudo «suceder»:
ellos no lo esperaban de ninguna manera; por lo tanto, fueron a prior: practica-
mente incapaces de inventarla.

admitidas en su medio sobre

4 Ver
¢Creian los judios en la
resurreccion?, p. 49.

sus discipulos se desmarcaban
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Para acabar involucrados: la actitud, el comportamiento
y la identidad de Jesus

Ahora se puede ya concluir. Es un hecho que los discipulos de Jests lanzaron muy
pronto el rumor de que aquel que un poco antes habia muerto en una cruz ante la
mirada de todos, habfa atravesado la muerte; y es también un hecho que ese rumor
«prendié» rapidamente, puesto que en tiempos y lugares diferentes un niimero
creciente de sus oyentes, como se dice, «se lo creyeron». Los mismos que lanzaron
ese rumor fueron conscientes de no hacerlo sino en un proceso que, también en
ellos y ya, pertenecia al orden de la fe. No se contentaban con transmitir un acon-
tecimiento que habria sido para ellos «totalmente objetivo» y ante el cual, por lo
tanto, podrian mantenerse absolutamente «neutrales». Informaban de la compren-
sién creyente que crefan tener que poner en practica sobre este «acaecimiento», que,
para su completo asombro, les habia remitido a un Jests resurgido de la muerte,
puesto que aparecié desde mas alld de ella. E invitan desde ese momento a cada uno
a seguirlos en su andadura de adhesién
creyente.

Es preciso, sin embargo, llamar aqui la aten-
ci6én sobre un dltimo elemento esencial. No es
solo en los dias siguientes a su muerte cuando
el acceso al reconocimiento de (la identidad
de) Jests ha supuesto e incluso requerido una
toma de postura, una deczsion ante una solici-
tacién llegada de «otra parte» y que se les
dirigfa. Si se mira con atencién se percibe, en
efecto, que ya a lo largo de toda su vida
publica, desde que sus més cercanos y hasta
las autoridades y personalidades con las que
se cruza, comienzan a preguntarse e incluso a
preguntarle, su reaccién siempre es la misma:
no se presta nunca a una declaracién formal
de su identidad. Avisa de que se necesitara
tiempo antes de que se llegue a ver claro
quién es, y anuncia que debera, antes de eso,
hacer frente a graves incomprensiones e
incluso a un auténtico rechazo. Sobre todo,
declara que sera preciso que sus interlocuto-

Henry Ossawa Tanner, Los dos discipulos en la tumba, 1906. res acepten relacionar la cuestién sobre €l con

Ossawa Tanner (1859-1937) fue el primer estudiante negro admitido en
la Academia de Bellas Artes de Filadelfia, antes de establecerse en Paris.

otra: la de saber que la postura que podrian
tomar respecto a su identidad podria dar la

Pedro y Juan, al final de su carrera, se detienen en el umbral del sepulcro, ~ Orlentacion —dlgamos con més precision: el
cuya piedra ha sido rodada. De este emana una luz tenue, que ilumina  sentido— a su propia vida.

sus caras. El pintor no los muestra estupefactos al descubrir la tumba
vacia, sino graves y meditativos (F.B.).

De todo lo que precede, se pueden sacar al
menos tres lecciones sobre la fe cristiana.
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Rembrandt, Los peregrinos de Emaus, hacia 1628.

Es por la tarde. Jesus esta partiendo el pan y bendiciéndolo, su mirada se dirige al cielo: da gracias. Un
foco de luz detras de él recorta su silueta como una sombra chinesca. El discipulo, todavia sentado, esta
estupefacto y se echa hacia atras. El otro, en la oscuridad, al mismo lado de la mesa que Jesus, ha caido
a sus pies. Al fondo, una mujer se afana en la cocina. Rembrandt ha sabido preservar el encuentro del
Resucitado de todo espectéculo y de todo triunfalismo, y mantenerlo en la humildad y el misterio (F.B.).Ver
también p. 725.

Primera: el rumor que aparecié en los dias siguientes a la ejecucién de Jestis no ha
pretendido nunca imponer, a propésito del profeta galileo, una «verdad» que exige
una evidencia «objetiva» ante testigos que habrfan podido informar de ella de modo
perfectamente «neutro» y sin compromiso de ningtin tipo. Desde el origen, no se
presenta como la simple y pura constatacién de una actualidad empirica, sino como
un reconocimiento creyente, como fe; lo que, empero, no la hacfa aparecer menos
real a los ojos de quienes la difundian. Segunda: no hay, pues, que asombrarse de que
aquellos a los que el rumor ha podido alcanzar zncluso hoy no puedan zanjar la cues-
tién mas que implicandose a su vez en su propia toma de postura. También en ellos,
ese rumor implicara el sentido global que le quieren dar a su vida. Si los primeros
discipulos de Jests no han podido reconocerlo resucitado (jy, antes, seguirlo!) mas
que basandose en una esperanza que los albergaba previamente, su testimonio no
podra encontrar eco a través de los siglos sino por estar ellos mismos afectados de
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Ver el capitulo >
Jesiis y Dios, p. 499.

una manera u otra por una actitud existencial del mismo tipo. Tercera: pero sobre
todo lo més importante es comprender que no sucedfa de otro modo en la época de
Jestis ya antes de su muerte, para quienes se lo encontraban, lo vefan, lo escuchaban. ..
y acababan preguntandose sobre lo que podia autorizarlo a pretender decir, hacer
y mostrarse como lo hacfa.

Por tltimo, si los textos del Nuevo Testamento son los tinicos que nos hablan de
Jestis con cierta amplitud y siguen siendo para cualquiera el camino obligado para
tomar una decision a propésito de esta figura tinica en nuestra historia, la verdadera
pregunta que plantean sigue siendo la de su identidad real. .., aunque esta pregunta
—«crucial», es el momento de decirlo— implique la evidencia de muchas otras refe-
rentes a Dios y el misterio que representa y, al mismo tiempo, sobre la existencia
humana y la posibilidad y la manera de darle sentido.

La formulacién que el mismo Jests ha adoptado aqui, conserva toda su pertinencia.
«Y vosotros, iquién decis que soy yo?». Comprendamos bien. Es la verdadera iden-
tidad de Jests lo que estd en juego. jPero no solo tiene conciencia de que no estd ni
estara totalmente clara para sus discipulos, sino que parece que no lo esta para si
mismo! A cada uno le toca comprender que, si la respuesta de Jesus le atarie, esta
no podra adoptar otra forma que la de una decisién que compromete nada menos
que el sentido que escoge darle a su propia vida. La tarea de los autores de este
libro no serd la de ahorrarles a sus lectores tener que plantearse esa pregunta. Serd
la de presentarla con la mayor pertinencia y honestidad posibles.

* El juego de palabras entre el francés réaliser y el inglés to realize se pierde en la traduccién espanola (N.T.).

1. Cf. Mt 28,1; Mc 16,1; Lc 24,1; Jn 20,1; Hch 1.3. 2. Mt 28,9.16; Lc 24,15.36; Jn 20,16.19.26; 1 Cor 15,5-8. 3. 1 Cor 15,5;
Lc 24, 31.39-41; Jn 20,17.27; Hch 9,7; 22,9. 4.1 Cor 15,5; Lc 24,34. 5. Mt 28,6; Mc 16,6; Lc 24,5-6.23; 1 Tes 1,10; 1 Cor
15,4. 6. Lc 24,40-43; Jn 21,13. 7. Lc 24,3.12; Jn 20,2.5-8. 8. Hch 1,8; Mt 8,16. 9. 9. Mt 28,16-19; Hch 28,16. 10. 1 Tes 1,1;
Hch 5,11. 11. Hch 2,23-24; 4,10.
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ILUMINACIONES

¢Se encontr6 Pablo con Jesus?

Roselyne Dupont-Roc
Instituto Catolico de Paris

Es asombroso al menos que uno de los mas eficaces
transmisores del «rumor» cristiano, tal como se ha
definido en el articulo anterior, sea un personaje
que no ha conocido a Jesus. Se le reproché mucho
su estatuto de apdstol autoproclamado, no solo por
los criticos del cristianismo, sino ya durante su
vida por discipulos que habian seguido a Jesus,
habfan sido ensenados directamente por él, asistido
a su Pasion y a los que se habia «aparecido» como
resucitado. Pero el conjunto de los cristianos han
reconocido la autenticidad de su encuentro (cierta-
mente paraddjico) con Jesis y sus cartas son tan
comentadas de hecho como los cuatro evangelios.
¢Por qué?

El imaginario cristiano estd muy marcado por el
relato espectacular de la conversién de Saulo en los
Hechos de los apéstoles': el joven judio originario
de Tarso (puerto importante de Asia Menor) des-
borda de celo, ardiendo por perseguir por disiden-
tes a los discipulos de Cristo; ¢l mismo confesara
mas tarde haber participado en su persecucion. Pero
un dia, en el camino de Damasco, es derribado bru-
talmente por una fuerza desconocida y helo ahi,
deslumbrado hasta la ceguera mientras escucha una
voz: «Yo soy Jests, a quien td persigues». La icono-
graffa ha explotado el cardcter dramitico de la
escena, hasta el punto de que desde el siglo xvir se
le ve caido de un caballo (lo que es inverosimil, pues
los viajes se hacfan a pie o en barco). Lucas, autor
de los Hechos de los apéstoles, quiso mostrar
con claridad como el poder del Espiritu de Jests,
el Espiritu santo, vuelve del revés el corazén y

convierte, en el sentido fuerte de la palabra, la vida
de un hombre que llegara a ser Pablo (ha cam-
biado de nombre), enviado para anunciar a Cristo a
los paganos.

Sobriamente evocado por Pablo mismo en la carta
a los Galatas®, el acontecimiento tiene un aspecto
muy diferente. Para defender la autenticidad de su
apostolado entre los paganos sin otra condicién que
la fe, Pablo cuenta c6mo Dios lo «eligié» y «enviém.
Asombrosamente, es en una frase subordinada
cuando, si se puede hablar asi, «aparece» ese acon-
tecimiento: «Cuando Dios, que me eligi6 desde el
seno de mi madre y me llamé por pura benevolen-
cia, tuvo a bien revelarme a su Hijo y hacerme su
mensajero entre los paganos, sin consultar a hom-
bre alguno y sin subir a Jerusalén...». Al contrario
de la ruptura violenta del relato de los Hechos, el
texto enuncia mas bien una continuidad: «Dios, que
me eligi6 desde el seno de mi madre»; ninguna con-
versién, ningtin cambio de régimen religioso, sino
una vocacién descrita en los términos que emplean
los grandes profetas de Israel Jeremias e Isafas. Es
en esa dindmica en la que se inscribe Pablo, como
profeta de Dios rechazado por los suyos, enviado
mas alld de su pueblo a las naciones paganas hasta
los confines de la tierra. Aqui no dice nada del
momento de esa vocacién, no se sabe si ha sido ins-
tantanea o fruto de una maduracién interior:
j«Cuando Dios tuvo a bien...»!

Pablo expresa el acontecimiento con llamativos
términos de «revelacién del Hijo». Una revelacion,
literalmente un apocalipsis’, en el medio fariseo de
Pablo es una visién del final de los tiempos que
Dios ofrece a algunos elegidos. Dios ha revelado,
pues, a Pablo que los tiempos van a acabarse en ese
hombre crucificado, objeto de horror y de maldi-
cién: ese hombre en la cruz se le muestra como el
Hijo, rostro de una humanidad que Dios ha venido
definitivamente a encontrar, acompanar en el
sufrimiento y la muerte y levantar para exaltarla
a su gloria. Una creacién nueva se ha puesto en
marcha.
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Pablo, por tierra, placa de esmalte, segunda mitad del siglo xi.
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En el camino de Jerusalén a Damasco, adonde iba con una orden que le permitia perseguir a los cristianos, Saulo de Tarso, el futuro Pablo,
queda hundido en el suelo por una voz llegada del cielo y legible en la filacteria: «Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?». Este esmalte
es una de las Ultimas obras de arte que presenta esa cegadora revelacion de Cristo como un caer de rodillas. Posteriormente, se la
representara como una espectacular caida de caballo, de lo que no se habla para nada en el texto y es totalmente anacrénico (F.B.).

«Revelar a su Hijo en mi», precisa Pablo, porque la
revelacién la descubre ahora en si mismo: una filia-
cién inédita e inaudita en el seguimiento de Jests. En
este acontecimiento interno, Pablo ha descubierto
que a todo ser humano se le ofrece una filiacién
divina, sin otra condicién que la de reconocer al
Hijo en el Crucificado. Y esta revelacién no se rea-
liza solo «en él», sino «por él», porque inmediata-
mente es constituido «apdstol», «enviado» para
anunciarla a los paganos, ja los que no sefialaba pre-
disposicién étnica, religiosa o moral alguna!l Acto
seguido, Pablo se va a Arabia; lo encontramos por
los caminos del Imperio romano, para anunciar
cada vez mas lejos la «Buena Nueva» de Jests, Hijo

de Dios, resucitado. Por todas partes va a reunir
grupos de creyentes; funda ekklésiai”, «iglesias»,
una nube de pequenas comunidades, en la regién
gélata (el corazoén de la actual Turquia), en la costa
de Asia Menor, en Grecia. ..

La fuerza del testimonio personal del «apdstol de
las naciones» se apoya en densas formulaciones, que
dice «haber recibido del Sefior»: en su primera
carta a los habitantes de Corinto se lee la proclama-
cién ya recibida habitualmente, o kerygma*, e
incluso el relato de la tltima cena de Jests®... en la
cual no participé. Eso no le impide «deslizarse»
entre los demads testigos del Resucitado, en la estela
de los Doce y de otros discipulos: «Por tltimo,
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como a un aborto, se me aparecié también a mi».
Porque, segin dice, estas férmulas de fe que emplea,
las ha recibido «del Sefior», que se identifica con los
cristianos congregados en su nombre. Probable-
mente fue en Antioquia donde recogié lo esencial
de las tradiciones cristianas ya fijadas unos afos des-
pués de la muerte de Jesus, se las apropié y las desa-
rroll6 con su genio personal.

Pero alguien no puede ser auténtico testigo y apds-
tol de Jesucristo si no llega a concertarse con quie-
nes conocieron a Jesus los dfas de su vida terrena.
A pesar de sus temores y sus reticencias, Pablo, al
cabo de tres afos, sube a Jerusalén para conocer a
Pedro™ (a quien llama por su nombre arameo?,
Kephas), para preguntarle y para encontrarse con
Santiago, «el hermano del Sefior». Luego, en un
segundo momento, al cabo de catorce anos, respal-
dado con la fe de las comunidades que ha fundado,
Pablo, impulsado por una «revelacién», comprende
que ha de subir otra vez a Jerusalén. Sabe que sera
mal recibido alli, porque Santiago de Jerusalén se
aferra a que los nuevos bautizados practiquen
primero la Ley de Moisés. Y Pedro, también él, ten-
drd que vivir una verdadera «conversion» para

comprender que los paganos pueden llegar a Cristo
sin pasar por la Ley. Pero Pablo sabe que en ello se
Juega la legitimidad de su apostolado. Llega para
encontrarse con Santiago, Pedro y Juan, a los que
se llamaba «las columnas de la Iglesia», les pre-
senta su misién y se hace reconocer como apdstol.
El relato que hara de todo ello en su carta a los
Gdalatas unos afios después esta todavia tefiido de
una emocién violenta, mal contenida’. No quiere
ceder en «la verdad del Evangelio». Pero los mis-
mos apostoles, atentos al espiritu de apertura de
Jesus, aceptan acogerlo, reconocer su actividad y
estrecharle las manos en sefial de «comunién». La
expresién designa un reconocimiento mutuo fun-
dado en una fe comun, es, decir, en el compromiso
total de sus vidas en el seguimiento de Jests
muerto y resucitado.

* \er ¢Fundo Jesus la Iglesia?
** \er La figura de Pedro, p. 244.

1. Hch 9,1ss. 2. Gal 1,16. 3.1 Cor 15. 4. 1 Cor 11. 5. Gal 2,1-10.
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CONTRAPUNTO

¢Creian los judios en la
resurreccion?

Mireille Hadas-Lebel
Universidad Paris [V-Sorbona

Entre las conmociones politicas que agitaban Judea
al comienzo del siglo 1, una cuestién de orden mas
espiritual dividia también las mentes: la creencia en
la resurreccién. Se encuentra un eco de ello en los
Hechos de los apdstoles, en la comparecencia de
Pablo ante el Sanedrin® y, mas atn, en la famosa

«prueba» que los saduceos plantearon a Jests segin
los evangelios sinépticos*': en el caso de que una
mujer hubiera tenido sucesivamente siete maridos
en aplicacién de la ley del levirato, ¢de cudl de ellos
serfa esposa el dia de la resurrecciéon?

Quienes no crefan en ella —mds en concreto, los
saduceos'— podian argumentar que en la Tord no se
menciona la resurreccion. Los inesperados térmi-
nos del Deuteronomio: «Yo doy la muerte y la
vida»?, se explicaban por los que siguen en el
mismo versiculo: «yo causo la herida y yo curo».
Otras expresiones analogas, especialmente en los
Salmos, confirmaban que se trataba simplemente de
curacion.

Los que sf crefan en ella—mas en concreto, los fari-
seos ", podian apoyarse en textos proféticos. Por
ejemplo, [safas’ exclama: «Reviviran tus muertos,

Ezequiel y la visién de los huesos secos, sinagoga de Dura Europos (Siria), 245-246.

En Dura Europos coexisten un templo de Mitra, una iglesia cristiana y una sinagoga, profusamente decorada con frescos. El panel de
la vision de Ezequiel representa tres veces la mano de Dios: asiendo a Ezequiel por los cabellos, dejandolo en el valle y contemplando

el lento trabajo de su vuelta a la vida (F.B.).
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los cadaveres se levantarén; se despertaran jubilo-
sos los habitantes del polvo, pues rocio de luz es tu
rocio, y los muertos resurgiran de la tierra».
Ezequiel parece transmitir el mismo mensaje cuando
profetiza sobre los huesos secos y los ve renacer a
la vida. Lo que sigue indica claramente que se trata
de hecho de una metéfora que anuncia la vuelta de
los exiliados a Sion, pero que podia tomar un signi-
ficado independiente del contexto histérico. El
Gnico texto completamente explicito era un ver-
siculo de Daniel: «Y muchos de los que duermen en
el polvo de la tierra se despertardn, unos para la
vida eterna, otros para la vergiienza, para el castigo
eterno»™. Distintas alusiones llevan hoy a los histo-
riadores a datar este libro en la época de la rebelién
de los Macabeos* (siglo 11 antes de nuestra era), pero
su marco babilénico le conferfa una pretensién de
antigiiedad més alta. La formulacién indica clara-
mente una relaciéon entre resurreccion y retribucion.
Laidea de la resurreccién de los muertos se conce-
bia por entonces en la perspectiva del juicio final™.
A'lo largo del cual y al final de la historia, se supo-
nia que todos los seres humanos resucitados tenfan
que desfilar ante el tribunal divino y conocer el
veredicto merecido. Este juicio post mortem venia a
responder a una lacerante pregunta que recorre la
mayoria de los escritos biblicos, la de la teodicea*:
Dios solo puede ser justo. Habfa incluso ordenado:
«Acttia siempre con justicia para que vivas»®, pero

esa justicia parecia estar ausente del mundo. En la
época de las persecuciones de Antioco IV, rey de
Siria, se habia oido, segtn el libro segundo de los
Macabeos, expresarse a los primeros mdrtires de la
fe: decfan que lo que les daba valor para resistir al
tirano era la certeza de otra vida. La creencia en la
resurreccioén permitia, pues, responder a una doble
angustia: la que hace dudar de la bondad del Padre de
todas las cosas y la que obliga a afrontar la nada de la
muerte. Su valor consolador hizo que se difundiera
entre el pueblo, que, por esta razén ademads de otras,
prefirié la doctrina de los fariseos a la de los sadu-
ceos. En la confrontacién de estos dos partidos, que
Pablo suscita en el Sanedrin, se aprovecha de la
ambigiiedad cuando grita: «Hermanos, yo soy fari-
seo, hijo de fariseos, y me juzgan por creer en la
resurreccion de los muertos»®. Los fariseos que lo
apoyan, creen comprender que habla de la resurrec-
cién colectiva por llegar con el juicio final, mientras
que Pablo quiere de hecho hablar de la de Jests de
Nazaret ya ocurrida, cuya revelacién habia recibido
en el camino de Damasco y que debia prefigurar,
segtin él, la salvacién individual de todos los que
creyeran en Jesus.

* \ler Una sociedad en movimiento, p. 219.

** \er ;Quién son los fariseos de los evangelios?, p. 490.
*** \ler ;Hay que tener miedo al juicio final?, p. 395.

1. Hch 23,6; Mt 22,23-24. 2. Dt 32,39. 3. 15 26,19. 4. Dn 12,2. 5. Dt 16,20.
6. Hch 23,6.



CARTA BLANCA

Jean-Luc Marion, de la Academia Francesa

Filosofo

Todos nosotros somos como Pilato ante él

esde que soy capaz de recordar, la figura

de Jesis —incomparable e indiscutible—

me ha fascinado. Siempre me he asom-
brado, como si se tratara de un desorden incon-
cebible, de que otros, muy numerosos en mi
entorno, no compartan esta fascinaciéon. Y tam-
bién yo mismo me inquieto, cada instante de mi
vida, por presentarle tanta resistencia.

En realidad, no hay verdaderamente por qué
inquietarse, porque Jests se impone por todo el
mundo desde hace ya mas de dos mil aflos como
un hecho cumplido. San Pablo tenfa razén al
proclamar su «nombre-por-encima-de-todo-nom-
bre» (Flp 2,9), ya que verosimilmente hoy pocos
seres humanos lo desconocen, crean en él o no,
o lo identifiquen con exactitud o no. Jesus sigue
siendo ese del que cada uno ha ofdo hablar, ese
al que todo el mundo conoce, aunque solo sea de
nombre, se piense lo que se piense de él. Ese al
que, ciertamente, recusar o evitar, pero no igno-
rar. Ese a quien podemos oponernos, pero que
hemos de constatar. Sobre todo, ese a quien es
dificil no admirar o, en el fondo, no amar; por lo
demds, la mayoria de los adversarios del cristia-
nismo siempre exceptian la persona de Jesus e
incluso la invocan para justificar sus querellas.
Y t mismo, lector potencial que estds hojeando
en este momento las paginas de este libro, sin
duda ya estds asintiendo. Admitdmoslo, pues: es
demasiado tarde para silenciar a Jesus, esqui-
varlo o fingir ignorarlo, como si la pregunta no
se planteara.

S1, pero ¢qué pregunta? Porque se trata de una
pregunta rara, que sobrevive a la divergencia,
a la insuficiencia o a la ausencia de solucién,
como la pregunta por Dios sobrevive a «la
muerte de Dios». Porque la pregunta «g quién
es JesusP» tiene la particularidad de que no
viene de nosotros, sino de Jests en persona, y
no deja de dirigirla a sus oyentes: «Pregunté a
sus discipulos: “;Quién dice la gente que soy
yo?”» (Mc 8,27). La pregunta sobre Jests nos
la plantea ¢l a nosotros, de modo més radical
que nosotros a él. Por eso, las aproximaciones
exclusivamente filolégicas e histérico-criticas,
por indispensables que sean, no afrontan la difi-
cultad si no incluyen la hermenéutica, porque
dan por descontado que nosotros nos adelanta-
mos a la pregunta de Jests, cuando, de hecho,
ella nos precede y nos espera de entrada a la
vuelta de la esquina. Claro que hay cribar los
testimonios factuales y asegurarse de la infor-
macion; por otra parte, se ha investigado, sin
duda, sobre Jests méds que sobre ningtn otro
personaje histérico; disponemos de testimonios
literarios y arqueol6gicos méds numerosos, mas
antiguos y de autenticidad mads cierta sobre
Jests que Sécrates, Mahoma o Buda. Sin embargo,
¢quién no ve que la dificultad ultima (admitirlo
o rechazarlo) no radica en la documentacién
sobre ese hecho, sino en la imposibilidad apa-
rente de su significacién? Lo que le ofrece
resistencia en cada uno de nosotros no consiste
ante todo en lo que sabemos (o no) de él, sino en
la enormidad de la cuestién que se trata, tan impo-
sible parece de entrada por demasiado radical,
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extrema e incluso «excesivamente hermosa
para ser verdad».

La tactica méas corriente de evitarla, desde los
origenes a nuestros dfas, retorna siempre al
mismo argumento, el de una fabula al comienzo
—el rumor de que el muerto en la cruz habfa
resucitado habria comenzado a correr imper-
ceptiblemente-; y algunos discipulos, de auto-
sugestiones a fantasmagorias, se habrfan ido
persuadiendo de ello poco a poco; de esa
manera, al cabo de veinte siglos y por toda la
superficie de la tierra miles de millones de
ingenuos habrfan apostado su vida a esa ilu-
si6n. Evidentemente, el argumento no vale
nada. Por dos poderosas razones. En primer
lugar, porque los discipulos se resistieron a los
primeros testimonios sobre la resurreccién; al
comienzo de todo, no les convencié nada, ni los
relatos de la tumba vacia, ni las informaciones
de las mujeres sobre los primeros encuentros,
ni siquiera la explicacién dada por Jests en per-
sona a los discipulos que iban a Emads; por no
hablar de los sacerdotes del Templo y de los
romanos, que la temian y ni querian ofr hablar de
ella por nada del mundo. Lejos de que la resu-
rreccién surgiese de una creencia espontanea de
los discipulos, no solo estos no la contemplaban
ni la esperaban, sino que las llamadas «apari-
ciones» se cumplieron para su completa sor-
presa, a iniciativa inicamente del Resucitado,
que «se dio a ver» [0phthe]] él mismo por si
mismo. Y en segundo lugar y sobre todo, aqui
vale el principio segtn el cual en la historia lo
que es grande comienza de modo grande, y no
a la inversa. No es que lo que comienza de
manera grande siempre comience manifiesta y
ptblicamente (los grandes acontecimientos se
mueven a paso de tortuga), sino porque lo que
despliega un poderfo secular y universal surge
ademas con un fulgor inconmensurable e incon-
cebible. La fe, que dura y sobre todo que ha
tenido un comienzo, no puede constituir el
comienzo, sino que marca la onda de choque
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inicial. Los anuncios de la resurreccién no pre-
paran la fe en el Resucitado, sino que resultan de
ella: solo llegaron a hacerse claros una vez que
los discipulos reconocieron a Jests en la frac-
cién del pan (Lc 24,30) o en el sonido de su voz
(Jn 20,15-17). Si hay algo que explicar, no seré
tanto la resurreccion (porque esta, en cualquier
caso, supera lo que la ciencia histérica puede
examinar, pero también lo que la filosofia puede
concebir), como el hecho de que la fe en la resu-
rreccion haya surgido y se haya difundido. Y
que siga existiendo hoy, voz nunca apagada a lo
largo de los siglos. Dicho de otro modo, es la
resurreccion lo que aclara el anuncio del Reino
y no a la inversa. Muerto realmente en un real
abandono, Jests dejé a sus discipulos realmente
perdidos, en una real desesperacién. Para que
creyeran, fue necesario, por tanto, que su resu-
rreccion fuera mas real que su desesperaciéon y
su muerte.

Pero jpor qué habia necesidad de terminar lle-
gando a la resurrecciéon? ;Por qué, sin ella, no
hay siquiera acceso al simple hecho histérico de
Jests de Nazaret? En efecto, al fin y al cabo se
puede admirar e incluso venerar a otras gran-
des figuras espirituales sin tener que encajar el
tardo de una pretensién tan inverosimil: resu-
citar de entre los muertos. Hay que acabar de
llegar a la resurreccion, porque solo ella puede
validar lo que Jesus en persona ha pretendido,
una pretensiéon que ningun ser humano ha sos-
tenido sin mentir y que Jesiis ha sostenido:
«7Quién de vosotros puede acusarme de
pecado?» (Jn 8,46). Pero nadie que viva en la
situaciéon del mundo tal como va puede decirse
sin pecado, por ser el primer pecado justamente
la misma mentira de pretenderse sin pecado.
Para decirlo de verdad: serfa preciso que un ser
humano viviera de una manera mas que humana,
lo que en si constituye una locura, una blasfe-
mia y una incorreccién. Es asi, por lo demads,
como lo entendieron sus oyentes: «No es por
ninguna obra buena por lo que queremos
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apedrearte, sino por haber blasfemado. Pues tu,
siendo hombre, te haces Dios» (Jn 10,33). Es,
por lo demads, por lo que fue condenado a
muerte: «Dijeron todos: “Luego, geres ta el
Hijo de Dios?” Jesus les respondié: “Vosotros
lo decis; yo soy”. "' Ellos dijeron: “:Qué necesi-
dad tenemos ya de testigos? Nosotros mismos
lo hemos oido de su boca” (Lc 22,70-71). Al
decirse sin pecado, al pretender en consecuen-
cia ser el Cristo de Dios y el Hijo del Padre,
Jests habria, pues, mentido. Salvo si Dios da
testimonio a su favor, salvo si el Padre le hace
atravesar la muerte (la que infligen los seres
humanos y sobre todo la del pecado que los
aflige), en resumen, salvo si resucita. Jesus
habria mentido al declararse Cristo, salvo si
verdaderamente ha atravesado la muerte santo
y salvo, salvo si es santo.

Que se mida bien la apuesta: no tiene sentido
alguno oponer, como lo querrian tantos sabios
exegetas y lectores prudentes, un Jesus pura-
mente humano, aceptado sin dificultad en la
historia comin de la humanidad porque no
constituirfa una excepcién, y un Cristo de la fe
sobrecargado de una teologia excesiva, tardia e
imperial. Simplemente porque una explicacién
tal no puede dar razén del motivo por el cual
Jests fue condenado a muerte —se pretendia sin
pecado y, por lo tanto, Hijo de Dios—, y atn
menos del significado de su muerte y de su
resurreccién: «Verdaderamente este hombre
era Hijo de Dios» (Mc 15,39). La vida de Jests
y la resurreccién de Cristo forman, también
ellas, «un bloque».

La resurreccion, al atestiguar que Jests merece
el nombre de Cristo, valida que vivié sin pecado,
que es el primer hombre sin pecado, que per-
mite a los demds seres humanos vivir, al menos
tangencialmente, sin la muerte del pecado.

Se puede, en este momento, comprender la dife-
rencia esencial entre Jests y las demés figuras
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de sabidurfa entre cuyo ntiimero tenderfamos a
alinearlo. Lo que marca por completo esa dife-
rencia no consiste solo en lo que Jests ha dicho
de si mismo ni el hecho siquiera de que haya
cumplido lo que decfa (y «hasta el extremo», Jn
13,1; 19,30), sino a que haya cumplido en per-
sona e incluso en primera persona lo que decia:
«Yo soy la resurreccion y la vida» (Jn 11,25). «Yo
soy el camino, la verdad y la vida» (Jn 14,6).
Dicho de otra manera: el camino a la verdad lo
soy yo, porque realizo la verdad al vivir y hacer
vivir, hasta he atravesando la muerte, y la prueba
de ello es que yo he sido resucitado por Dios.
Lo que Jesus dijo, lo personificaba. Lo que dijo,
no solo lo enseiid, sino que lo cumplié. Lo que
hizo o, mejor, lo que el Padre hizo en él, lo hizo
y lo recibié porque encarnaba en si la voluntad de
Dios. «Mi sustento es hacer la voluntad del que
me ha enviado» (Jn 6,34). La resurreccién
ofrece la tnica prueba, en el sentido teolégico
en el que lo entendia Jests cuando le pedia a su
Padre que «lo glorificara» (Jn 12,27-28), de que
a Jests no se le puede conocer ni reconocer sino
como el Cristo, el santo de Dios, el Hijo del
Padre.

Pero lo que para él tiene valor de prueba, para
nosotros tiene valor de dificultad’. Dificultad de
tener que admitir lo que nos parece, con acierto
en este mundo, perfectamente imposible. Todo
sucede como si lo que parece impensable —a
saber: que la ciencia histérica tiene finalmente
que atestiguar que alguien haya pretendido
pertenecer a lo que trasciende nuestra historia,
nuestro mundo y nuestra visibilidad, es decir,
Jesuis llaméandose Cristo— reposara sobre una
prueba que implica lo imposible: que la muerte
al final no ha ganado, que sea posible la resu-
rreccién e, incluso, ya sea efectiva. ;Hay que
creer realmente en lo imposible?

Pero ;de dénde procede ese telén de acero
entre lo posible y lo imposible? De nuestra
filosoffa, implicita o explicita (la metafisica).
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Precisamente lo posible define lo que admite
nuestro mundo o, mas bien, este mundo desde el
punto de vista de nuestra finitud. Pero este
mundo puede verse desde otro punto de vista,
como los griegos lo decian ya a veces de sus
dioses. Punto de vista que también el dngel, al
anunciarle a Marfa el nacimiento fuera de
norma de su hijo, definié asi: «Para Dios nada
hay imposible» (Lc 1,37, citando Gn 18,14). Es
lo mismo que Jesus le reconocia a su Padre™:
«LLo que es imposible para los hombres es posi-
ble para Dios» (Lc 18,27).

Se trata, pues, de ir més alld de la frontera entre
lo posible y lo imposible, frontera que marca la
muerte y que franquea la resurreccién. Admitir
a Jesus e incluso verlo tal como ha pretendido
manifestarse, como Cristo (comprenderlo como
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lo comprendieron quienes lo condenaron a
muerte) se reduce simplemente a responder a esta
inica pregunta: «Y vosotros, squién decis que
SOy yor».

¢Quién es? Al final, Jesus obliga a quien
plantea esta pregunta a arriesgar una respuesta
personal y de ese modo definirse ante él, Jesus.
A Pilato, que le pregunta: «;Eres ta el rey de
los judios?», le responde: «Tu lo dices» (Mc
15,2). Quien emite un juicio sobre Cristo, emite
de hecho un juicio sobre si mismo. Nadie
decide sobre Cristo sin decidir él mismo sobre
sf mismo. Todos nosotros somos como Pilato
ante él.

* En el original, juego de palabras entre preuve y épreuve (N.T.).
** Marion continta la frase en el original: «en el momento de la agonia», pero
se trata del episodio del joven rico (N.T.).







INDIC: NERAL

(+J
2
()

Prefacio del editor 7
Introduccién, Joseph Doré 11
La enciclopedia, modo de empleo 28
Libro I: Comienzos 31
Parte I: Un extrafio rumor 33
Capitulo 1. El contenido y los protagonistas del rumor 35
Todo parti6 de un rumor..., Joseph Doré 37

¢Se encontro6 Pablo con Jésus ?, Roselyne Dupont-Roc 46

¢Crefan los judios en la resurreccion?, Mireille Hadas-Lebe. 49

Carta blanca: Todos nosotros somos como Pilato ante él, Jean-Luc Marion 51

Capitulo 2. El contexto del rumor 55

En el Imperio romano, Marie-Frangoise Baslez 57

Lo que puede decir la arqueologfa, Eric H. Cline 66
Lugares y objetos venerados y cuestionados, Philippe Gruson 70

El contexto espiritual y religioso, Marie-Frangoise Baslez 77

Carta blanca: EI rumor y el secreto, Timothée de Fombelle 79

Capitulo 8. Los vectores del rumor 81
Cuatro evangelios y no solo uno, Michel Quesnel 83

Los manuscritos del Nuevo Testamento, Roselyne Dupont-Roc 93

Los evangelios apOcrifos, Jacques-Noél Péres 99
b



iINDICE DE MATERIAS

838

¢Cuales son los testimonios no cristianos?, Katell Berthelot
¢<En qué lengua se escribieron los evangelios?, Roselyne Duponi-Roc
¢Puede saberse lo que Jests ha dicho realmente?, Michel Quesnel

Carta blanca: Leer los evangelios, un desafio para el alma
y la inteligencia, Christiane Rancé

Parte II: Nacimiento, infancia y «vida oculta»

Capitulo 4. En torno a un nacimiento

El evangelio de la infancia en Lucas, Roselyne Dupont-Roc

El evangelio de la infancia en Mateo, Roselyne Dupont-Roc
¢Por qué dos genealogias?, Pierre Gibert
dQué es la concepcion virginal de Jesas?, Jean-Frangots Baudoz
¢Qué significa el nombre de Jests?, Michel Quesnel
La datacién del nacimiento de Jests, Roselyne Dupont-Roc
Belén en la Biblia, André Wénin

Carta blanca: Astucia divina, Karima Berger

Capitulo 5. Treinta afios de vida oculta

Las razones de un silencio asombroso, Jean-Pierre Lémonon

La vida en la aldea: conjeturas y certezas, Jean-Pierre Lémonon
¢El hijo mayor de una familia numerosa?, Jean-Pierre Lémonon
Los evangelios apécrifos de la infancia, Jacques-Noél Péres
¢Estaba casado Jests?, Philippe Lefebvre
Los aprendizajes de Jests, Frangots Boespflug
Las leyendas nacidas del silencio, Julien Darmon

Carta blanca: Extrafia Sagrada Familia, Jean-Pierre Winter

Parte I1I: La entrada en escena de Jesus

Capitulo 6. El bautismo en el Jordan

Jests se hace bautizar, Paolo Mascilongo.
Jests, Juan Bautista y Qumran: ¢existe un vinculo entre ellos?, Katell Berthelot
¢Bautiz6 Jesis personalmente?, Paolo Mascilongo

Carta blanca: El Hijo querido, Frangoise Chandernagor

Capitulo 7. Los milagros que Jestis no quiso hacer

Las tentaciones en el desierto, Michel Berder.

Jests en la sinagoga de Nazaret, Michel Berder
¢Qué sentido darle al «signo» de Cané?, Yves-Marie Blanchard
¢A qué se llama Satan?, Yara Matta

Carta blanca: La renuncia a la omnipotencia, Jacques Julliard

103
104
106

108

113

115
124
129
130
133
135
185
187

139

141
146
152
153
155
157
160
162

165

167

169
179
181
183

185
187
194
198

200
202



839

INDICE DE MATERIAS

Libro II: La vida publica

Parte I: Los hechos y los gestos

Capitulo 8. El marco de vida

Los trabajos y los dias, Catherine Salles

Una sociedad en movimiento, Mireille Hadas-1ebel
cJests de Nazaret o el Nazoreo?, Michel Quesnel
c«Judios» o «judaitas»?, Mireille Hadas-Lebel
Carta blanca: (Cristo? Entonces puede comenzar

la filosofia, Bertrand Vergely

Capitulo 9. Las llamadas

Jests escoge y convoca, Paolo Mascilongo
La figura de Pedro, Jacques Nieuviarts
La figura de las multitudes, Gérard Billon
Maestros y discipulos en el judaismo rabinico, Julien Darmon

Carta blanca: La alegria de Cristo, Alexandre Jollien

Capitulo 10. Los encuentros

El estilo de Jesus, Carlo Broccardo
Jests y las mujeres, Philippe Lefebvre
¢Quién es Marfa Magdalena?, Anne Soupa
dQué ocurre con la Samaritana?, Yves-Marie Blanchard
dQué actitud tuvo Jesis con los ninos?, Anne-Claire Bolotte
Rechazar la llamada, encontrar la vida. Una lectura
del «joven rico», Marie Balmary
Estilos y enfoques de los rabinos en el tiempo de Jests, Dan Jaffé

Carta blanca: Ellos, un poco de Ll Dominique Quinio

Capitulo 11. Milagros y curaciones

Curaciones y exorcismos, Roselyne Dupont-Roc

Los «milagros de la naturaleza», Joseph Doré
¢Por qué Juan habla de signos?, Roselyne Dupont-Roc
¢Son una prueba los milagros?, Pierre Gibert
Los demonios: ¢quiénes son?, ;qué hacen?, Michel Berder
Los milagros en la tradicién judfa, Salomén Malka
dQué es curar?, Lytta Basset

Carta blanca: Curar y salvar, Xavier Emmanuelli

205

207

209

211
219
228
229

231

233

235
244
246
249
251

253

255
262
271
273
275

278
281
283

285

287
297
302
303
304
307
308
312



iINDICE DE MATERIAS

840

Parte II: La ensenanza

Capfitulo 12. EI Reino y sus parédbolas

El anuncio del Reino es algo propio de Jests, Daniel Marguerat
El lenguaje de las parabolas, Daniel Marguerat

La parébola del grano de mostaza:
Jpor qué tres versiones?, Jean-Frangots Baudoz

La parébola de las semillas, Danzel Marguerat
Parébola y mashal rabinico, David Banon

Carta blanca: Estamos ya en el Reino, André Comte-Sponville

Capitulo 18. EI camino del Reino: las bienaventuranzas

Las bienaventuranzas, Jean-Frangois Baudoz
«¢Quién es mi projimo?». La parabola del buen samaritano, Véronique Margron
El amor a los enemigos, Roselyne Dupont-Roc
¢Por qué Jesus se afirma a s{ mismo como «el camino, la verdad
y la vida»?, Luc Devillers
¢Es Jestis un maestro de sabiduria? Eric Morin
¢Bienaventuranzas o felicidad?, Paul Valadier

Carta blanca: En camino al Reino, Frangots Cheng

Capitulo 14. Misericordia y justicia
El perdén de Jests, Alain Marchadour

Las parébolas de la misericordia, Stéphane Beauboeuf
El discurso apocaliptico de Jesus, s«prediccion» o «predicacién»?,
Elian Cuvillier
¢Hay que tener miedo al juicio final?, Anne-Claire Bolotte.
¢Ha anunciado Jests el fin del mundo?, Pierre de Martin de Vivies
El perdén en el judaismo, Julien Darmon

Carta blanca: EI maestro del perdon, Edgar Morin

Capitulo 15. Jests y los poderes

Jests, los ricos y el dinero, Pierre Debergé
Jests y los poderosos, Rafael Aguirre Monasterio

¢Por qué prohibié Jests los titulos de «padre»
y de «sefior»? Rafael Aguirre Monasterio

La pobreza de Jests, Pierre Debergé

La parabola del deudor implacable o el perdén
no compartido, Christophe Raimbault

Carta blanca: LLa metamorfosis de Dios, Marcel Gauchet
Capitulo 16. Las palabras del escandalo

Provocaciones y paradojas, Elian Cuvillier
¢Humor de Jesas?, Michel Berder

315

317

319
328

385
337
340
341

343

345
352
359

361
363
365
367
369
371

382

393
395
398
401
403

405

407
414

424
425

427
429

431

433
443



841 INDICE DE MATERIAS

La ironia joanica, Luc Devillers 450
dQué dijo realmente Jestis sobre el divorcio?, Elian Cuvillier 451

El arte judio de la controversia, Jeffrey R. Woolf 455
Carta blanca: La subversion evangélica, Jean-Claude Guillebaud 458
Parte III: Interrogantes sobre la identidad de Jests 461
Capitulo 17. Reacciones y oposiciones 463
Polémicas y hostilidad, Camzlle Focant 465
¢Estaba Jests en contra de la Ley?, Antoine Guggenheim 475
Cristo y Mesias, Claude Tassi 480
¢Esperaban los judios al Mesfas?, Mireille Hadas-Lebel 488
JQuiénes son los fariseos de los evangelios?, Roselyne Dupont-Roc 490

El caso Nicodemo, Yves-Marie Blanchard 492
Ritos de purificacién y vida cotidiana en la época de Jesus, Stuart S. Miller 495
Carta blanca: ¢Hay que perder la propia vida para salvarla?, Catherine Chalier 497
Capitulo 18. Jests y Dios 499
El Dios de Jesus, Michel Fédou 501
¢Crefa Jests que era Dios?, Michel Fédou 511
dQué significa el «pan de vida»?, Yves-Marie Blanchard 518
Qué dice el padrenuestro?, Enzo Bianchi 520

La transfiguracién de Jesus y de sus discipulos, Michel Stavrou 524
Carta blanca: Eres ta quien lo dice, Eric-Emmanuel Schmitt 526
Libro III: Pasién y resurreccion 529
Parte I: Jerusalén 531
Capitulo 19. La escalada de los peligros 533
¢Qué sentido le dio Jests a su subida a Jerusalén?, Roselyne Dupont-Roc 535
Lazaro: el punto de no retorno, Bernadette Escaffre 544

La uncién en Betania o la mujer olvidada, Karin Heller 548
Carta blanca: Un judfo de mi pafs, Amos Oz 551
Capitulo 20. EI conflicto con el Templo 553
Los comerciantes expulsados del Templo, Camzlle Focant 555
Las controversias en el Templo, Camzlle Focant. 561

¢Cémo funcionaba el templo de Jerusalén?, Dan Jaffé, con Julien Darmon 569



iINDICE DE MATERIAS

842

JJesus violento?, André Wenin

Carta blanca, La primera piedra, Erri De Luca

Parte II: Las despedidas

Capitulo 21. La tltima cena

La cena, Régis Burnet
El lavatorio de los pies, Patrick Prétot
El discurso después de la cena en Juan, Jean Zumstein
La «oracién sacerdotal» en el evangelio de Juan, Yves Simoens
¢Quién estaba en la cena?, Régis Burnet
La cena y el séder, Julien Darmon
Eucaristia: la cosa més rara, Maurice Bellet

Carta blanca: E1 Mesfas que se hace servidor, Jean Vanier

Capitulo 22. Jests ante su muerte

En el monte de los Olivos, Christoph Theobald

San Judas o el destino de un traidor, Régis Burnet
¢Habia previsto Jests su muerte?, Roselyne Dupont-Roc
¢Era «la hora de Jests»?, Yves-Marie Blanchard
Carta blanca: L.a noche de Pedro, Marion Muller-Colard

Parte I1I: La Pasién

Capitulo 23. El proceso y la condena de Jests

¢Quién es responsable de la muerte de Jests?, Donald Senior
¢Qué huellas deja Pilato en la historia?, Jean-Pierre Lémonon
La negacién de Pedro, Jacques Niewvarts
Qué blasfemia?, Julien Darmon

Carta blanca: Ecce homo, Michela Marzano

Capfitulo 24. La crucifixién

Sufrimientos y muerte de Jesus, Ronald D. Witherup
JEs Jests el Siervo sufriente de las Escrituras?, Ronal D. Witherup
¢Ha muerto Jests «por nuestros pecados»?, Michel Fédou
¢Quiénes eran las mujeres que estaban al pie de la cruz?, Yves-Marie Blanchard
¢Murié Jests el 7 de abril del afio 30?2, Yves-Marie Blanchard
Las siete tltimas palabras de Cristo en la cruz, Jérome Prigent

Carta blanca: El crisol del vacio, Sylvie Germain

572
574

577

579

581
590
597
604
606
608
609
613

615

617
627
632
634
636

639

641

643
658
660
663
665

667

669
680
682
684
685
687
689



843

INDICE DE MATERIAS

Capitulo 25. La sepultura

De la sepultura a la tumba abierta, Corina Combet-Galland
¢Quién era José de Arimatea?, Roselyne Dupont-Roc
Los usos funerarios judfos en la Jerusalén del siglo 1, Steven Fine
JEs Jesus quien fue crucificado?, Jean-Louis-Déclais

Carta blanca: Aliento y Verbo de Dios, Leili Anvar

Parte IV. Resucitado y viviente

Capfitulo 26. Las apariciones a los discipulos

En Lucas: los discipulos de Emats y los otros, Frank J. Matera

En Juan: Marfa Magdalena, Tomaés y los otros, Frank J. Matera
¢Por qué el Resucitado se manifiesta en Galilea?, Jean-Frangois Baudoz
La comida a la orilla del lago, Bernadette Escaffie

Carta blanca: Jesus jardinero, Florence Daley

Capitulo 27. En la tierra como en el cielo

Al final del Evangelio, una presencia muy especial, Anne-Marie Pelletier
¢Qué significa la «parusia» del Hijo del hombre?, Anne-Marie Pelletier
¢Era Jests el Verbo de Dios?, Michel Fédou
Un nuevo mandamiento: «Amaos los unos a los otros», Michel Fédou
¢Fundo Jests la Iglesia? Roselyne Dupont-Roc
¢Cudl fue la presencia de Maria?, Anne Soupa

Carta blanca: EI Dios que viene, Joseph Moingt
Obertura, Joseph Doré

Cronologia

Glosario

Lista de abreviaturas
Bibliografia

Comité editorial
Los autores
Los autores de las cartas blancas

Créditos iconograficos

Indice de términos y nombres.
fndice de pardbolas.

Indice de los evangelios y escritos apécrifos

691
693
706
708
710
712

715

739

741
752
753
755
757
760
763

767

771
773
784
785

797
799
807
811

821
833
835






Direccién de la obra
Joseph Doré

Direccién editorial
Jean Mouttapa

Coordinacion
Christine Pedotti

Asesoria cientifica
Roselyne Dupont-Roc Jean-I'rangois Baudoz

Otros miembros del Consejo editorial
Gilles-Hervé Masson — Patrick Prétot - Jean-Frangois Rod

Seleccion y comentario de imagenes
Francois Boespflug

Secretaria editorial: Solenne Leclerc

Traduccion de los originales al francés: Julien Darmon, Salomon Malka,
Gilles-Hervé Masson, Daniele Valin, Matthias Wirz

Revision y correccion: Brigitte de la Broise, Katia Robel, Anne-Sophie Arnould
bajo la direcciéon de Marie-Pierre Coste-Billon

Maquetacioén interior: Marie-Valentine Blond (Nord Compo)

EDICION ESPANOLA

Direccion editorial: Pedro M. Garcfa Fraile
Coordinacién editorial: Pedro Barrado Fernandez
Asesoria cientifica: Fernando Rivas Rebaque
Secretaria editorial: Yolanda Martinez Garcia
Traducciéon: Diego Tolsada Peris
Correccion: Maria Jests Garcia Gonzélez
Edicién grafica: Blanca Diaz Fernandez
Disefio y maquetacién: Carmen Corrales Alvarez, Antonia Rivero Moreno,
MT Color & Disefio S.L.



	192630_chapa
	192630_libro_001-006_ud01_digital-72
	192630_libro_007-010_ud02_digital-72
	192630_libro_011-027_ud03_digital-72
	192630_libro_028-029_ud04_digital-72
	192630_libro_030-054_ud05_digital-72
	192630_libro_837-844_ud42_digital-72
	192630_libro_845-848_ud43_digital-72
	Página en blanco



